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Boldogok a békességszerzok.
Kosz0nt6 beszéd a Teologiai tanarok

Konferenciajan
(2024. januar 25.)

»,Uram, szivemben nincs nagyravagyas,
Szememben nincs kérkedés.

Nem t6rém magam nagy dolgok utan,

Sem erémet meghaladé felttin6 csodak utan.
Csak békességre és csendre intettem a lelkemet.”
Zsolt 130.

Szomoruan kell megallapitanunk, hogy felvilagosodas ide, permanens
tudomanyos technikai forradalom és sziikségszer(i tdrsadalmi fejlédés
oda, a haborus konfliktusok sajnos tovabbra is az emberi torténelem
tragikus jelenségei kozé tartoznak. Akkora ugyanis a globélis méretiivé
noétt értékvaksag, hogy szinte istenitélet van a vilagon.! Ez az értékvak-
sag politikai, tdrsadalmi, gazdasagi, kornyezeti és még ki tudja megne-
vezni, miféle krizisben, réviden polikrizisben manifesztalédik. Mond-
hatnank, hogy nemcsak alkonyat éljiikk a normaknak, de a vészt hozo
éjszakajat is.

Az er@szak és a diktattra szinte mindeniitt tetten érheté mindennapi
életiinkben (szabvanyok, eljarasok, algoritmusok dzsungele és kénysze-
re), de a habort ezeknek mintegy a kicsticsosoddsa, ami , tulajdonkép-
pen nemzetkdzi megtagadasa a jogi és erkolcsi normaknak. Létalapja
abban van, hogy az erészak hatalmasabb, mint az igazsag. Midén fegy-
verek dontésére keriil a sor, az annyit jelent, hogy az igazsag ereje cs6-
dot mondott. Az eredmény nyilvanvaldan nem attdl fligg, hogy melyik
félnek van igaza, hanem hogy melyik erésebb”?

Miért is jutottunk ide, vagy jutunk ismételten csak ide? Azért, mert
,hem az ember alkalmazkodik az elvekhez, hanem az elveket alkalmaz-
zak az emberi torekvésekhez. Nem az ész irdnyitja az akaratot, hanem
az akarathoz, a cselekvéshez mérik az elméleti megismerést. (...) Vak

! Ennek részleteit 14sd: REISINGER JANOs — S00s ATTILA, A szabadsdg torvénye. Lehet-¢
a tizparancsolat szerint élni? Veszprém 2016, 161-166.
2 V6. BooNAR CEciL, A normdk alkonya, in Katolikus Szemle 44 (1930) 887.
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akaratok tombolnak, amelyeket nem szabédlyoznak magasabb erkolcsi
torvények”.?

Ez az attittid bizony leképezddik akar a tomegek magatartasaban,
akar a parlamenti vitdkban, szavazasokban. A parlamentarizmus erede-
tileg a tobbség uralman nyugszik. Am ,,a tobbség uralma (...) csak akkor
igazsagos, ha a szavazasra jogosult egyének tudnak és akarnak a széban
forgd kérdésekben helyesen donteni. Ma egy allam kormanyzasaban
szerepl6 iigyek rendesen olyan bonyodalmasak, és olyan nagy szakis-
mereteket kivannak, hogy a legtobb szavazo polgar teljesen tajékozatlan
benniik. A szavazassal vald dontésnek ott van értelme, ahol a szavazok
mindnyajan értenek a dologhoz, tehat a valdszintiség amellett szo6l, hogy
a tobbség részén lesz az igazsag. Ahol azonban a szakszer(i hozzaértés
hianyzik, ott jelszavak és érzelmek utdn fognak indulni. Ami az akaratot
illeti, sziikséges volna, hogy a szavazdkat normativ elvek vezessék. Ha
azonban tisztan hatalmi kérdésrdl van sz6, akkor a tobbségi elv igazsag-
talan. Mi jogon kényszeritheti valamely szocidlis egység 51%-a a maga
6nz6 akaratat a tobbi 49%-ra? Ez még akkor sem valik igazsagossd, ha
a tobbség a kisebbséggel szemben a fentebbi aranynal joval nagyobb”.*

Es a kovetkezmények: a szeretet kultdraja leépiil, s progressziv mo-
don erésddik a maga kiméletlenségével a viszdly civilizacidja (ha egy-
altalan nevezheté még civilizacionak egy ilyen tarsadalmi formacio).
Egyénekben és népekben erésddnek az értéktagadoé tendenciak, melyek
a rombolas strukturait épitik ki’.

E személyiséget is rombolo hatasnak jelét lathatjuk egyik neves szin-
mivésziink vallomdsaban, aki szerint, ha gonosz szerepet kellett jat-
szania, akkor az el6adas utan rossz estéje és almatlan éjszakaja szokott
lenni. Vagyis a test, a psziché, a lelkiismeret egyarant tiltakozik az érté-
kellenesség, az értéktagadas ellen.

A csimpanz és az ember démonikus faj — mondjak erre az etologusok. Va-
lahogy mindig sikeriilt rdvenni emberi csoportokat, népeket a manipulacio, a
gytlodletkeltés, a destruktiv ideologidkba vetett fanatikus hit révén arra, hogy
elpusztitand6 ellenséget lassanak az egyébként artatlan és ténylegesen veszély-
telen csoportokban, népekben pusztan csak azért, mert azok nem az 6 csoport-
juknak a tagjai.

Egyetlen hatékony ellenszere lenne ennek az é4ldatlan allapotnak — nagy
tudosunk Szent-Gyorgyi Albert szerint: erkélcsi kodexet kellene alkotnunk,
melynek aztan a kell6 gatlasi reflexeket kellene kialakitania benniink. Akinek

3 Uo. 889.
4 Uo. 891-892
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a tudatat ez az erkdlesi kodex hatdrozza meg, abban az emberben, népben, ve-
zetOben megsziinik a l¢lek haborgasa, vérszomja az agressziora, a haborura.’
Ott, és csakis ott honol igazsagossag és béke a lelkekben és a lelkek kdzott.

Am ez az hitott erkdlcsi kodex Krisztus Urunk révén immar kétezer éve
itt van veliink és kozottiink, csak mintha nem akarnank érvényét elismerni;
elnyeréséért mintha vonakodnank megkiizdeni. S6t, egyre nyilvanvalobban
mindent megtesziink elhallgattatasara. De mégis, ennek alapjan kéne azokat a
Szent-Gyorgyi Albert altal megnevezett reflexeket kitartd neveléssel, normalis
kozerkolccsel és jogrenddel minden emberben, népben, kiilondsen is a vezetd-
inkben kialakitani.

Békességet szerezni és a teremtés rendjét fenntartani csakis e normak fel-
tétlen tiszteletével lehet, ugy, ha a cselekedeteinket, az érzelmeinket és a gon-
dolatainkat egyarant ezen elvekhez igazitjuk. Ez pedig 6rokds spiritualis harc,
megkiizdés a démonainkkal. Ebben a harcban kell jeleskednie minden ember-
nek, és ismét mondom, mindsitett moédon a dontéshozoinknak. S e bels6 harc
gylimdlcse az a lelkiilet, amit mottoként a zsoltarostol kdlcsondztem.

Ezekkel a gondolatokkal nyitom meg az idei Teologiai Tanarok Kon-
ferencidjat, s kivanom, hogy az el6adottak és megvitatottak nyoman
er6sodjék benniink is egyrészt a békiilékenység lelkiilete, masrészt a
konfliktusforrasok idébeni felismerésének és igazsagos feloldani vagya-
sanak batorsaga.

5 V6. SzENT-GYORGYI ALBERT, A béke élet- és erkilcstana (1938), Szeged 2001.






El6szo

»Boldogok a békességszerzdk ...” (Mt 5,9). Az EQyhdz és a keresztények szerepe
a tarsadalmi konfliktusok feldolgozdsdban és a megbékélésben — ezzel a cimmel
szervezte meg a PPKE Hittudomanyi Kara egyiittmtikodve a PPKE Szent
II. Janos Pal Kutatokozpont Teremtésvédelmi Kutatdintézetével a 2024-es
Nemzetkozi Teologiai Tanari Konferenciat (2024. jan. 25-26). A téma ak-
tualitasat a 2022. februar 24-én kirobbant orosz ukran haboru adta, amely
sajnalatos modon napjainkban is szakadatlanul tart szdzezrek halélat és
mérhetetlen szenvedést hozva magaval. Mara az emberiséget fenyeget6
helyzet csak tovabb romlott, hiszen id6kdzben, 2023. oktéber 7-én kirob-
bant és azéta is folyamatosan zajlik az izraeli habortd, melynek nyomaban
ugyancsak halal, testi-lelki fajdalom, pusztulds jar és novekszik a haboru
kiszélesedésének a veszélye. Mintha a II. Vatikani Zsinatnak a 60 évvel
ezel6tt az emberiséghez intézett figyelmeztetd szavai csak most hang-
zananak el: ,Ezekben az években, amikor az épp duld vagy fenyegetd
haboruk velejaréiképpen roppant sullyal nehezednek az emberi nemre
a megprobaltatasok és szorongdasok, az egyetemes emberi csalad érleld-
désének sorsdontd ordjahoz érkezett. Mikdzben lassanként egységesiil és
mindeniitt egyre jobban raébred egységére, a red varo feladatot — tudni-
illik, hogy az egész foldkerekségen minden ember szdmara egy igazan
emberibb vilagot épitsen — csak akkor tudja teljesiteni, ha mindenki meg-
tjhodott 1élekkel az igaz békéért faradozik.” (Gaudium et Spes, 77). Majd
a zsinati konstituci6 felhivassal fordul a keresztényekhez: , A Zsinat (...)
siirgetd folszolitassal fordul a keresztényekhez, hogy Krisztusnak, a béke
szerzdjének segitségével, minden emberrel mikoddjenek egyiitt igazsagos-
sagban és szeretetben a béke megszildrditasaért és a békéhez sziikséges
eszkozok elGteremtéséért” (Uo.).

A Teologiai Tanari Konferencia el6addi ennek a szellemiségnek a je-
gyében keresték az Egyhaz és a keresztények szerepét és kiildetését az
egyes emberek, a kozosségek, a népek egymas kozotti és a természettel
val6 kapcsolataban helyreallitand6 béke elémozditasaban és a konfliktu-
sok felolddsdban. A békeszerzés stulyos nehézségeivel és aldozatot kove-
tel6 terhével, ugyanakkor nélkiilozhetetlen feladataval vetnek szamot a
kotet biblikus tanulmanyai, dszovetségi (Martos Levente Baldzs) és Gijszo-
vetségi (Kocsis Imre) néz&pontbdl, melyet jol kiegészit a zsido-keresztény
sirfeliratokon olvashat6 héber és gorog nyelvii békekivanas értelmezése
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(Oldh Zoltdn). Az irdsok egy masik csoportja azt vizsgalja, hogy az Egy-
hazban vezetd szolgalatot betdlts és felelds tekintéllyel rendelkezd szemé-
lyek mit tehetnek a békéért. Bemutatjak, hogy milyen szerepet jatszottak
a 20. szazadi papak a vilagbéke elémozditasaban (Gdrdonyi Mdté), milyen
feladatuk és lehetdségiik van a piispoki konferencidknak a béketerem-
tésben (Ujhdzi Lérdnd), s milyen feladatot vallal magara személy szerint
Ferenc papa a békeszerzésben (Jan de Volder). Szorosan ez utdbbihoz kap-
csolédik az a tanulmany (Sdghy Addm), amely éppen Ferenc papa préfétai
latdsmaddja alapjan kritikai hangot iit meg a nemzetkozi humanitarizmus
segélyezési akcioit illetéen, rdmutatva arra, hogy ezek gyakran elfedik
a haborus konfliktusok gyokerénél huzédo strukturdlis problémakat. A
konfliktusok feloldasa, az er6szakmentesség élése és a béke tigye tulterjed
az egyhdzi hierarchian, s feladata minden megkeresztelt embernek. A
tanulmanyok egy harmadik csoportja szép, kévetendd vagy éppen hdsi-
es mintdit allitjdk elénk ennek a keresztény alapmagatartasnak. Az dko-
ri Egyhaz torténetébdl felidézik a Krisztus kovetdivé valt romai katonak
hdésies vértantisdganak tiszteletreméltd példéjat (Takdcs Liszlé), ahogy az
Egyhaz szerepét a rabszolgak konfliktusainak feloldasaban is (Sdry Pdl).
A 20/21. szazad egyhdzi életébdl bemutatjak a Szent Egyed kozosségnek a
nemzetkozi szintéren a békeszerzésrdl szerzett tapasztalatait (Puig Armad
Tarrech), valamint egy 20. szdzadi felndtt konvertita, Dorothy Day elkote-
lezettségét az er6szakmentes polgari ellenallasban és a szegények melletti
kiallasban (Gdjer Ldszl6). A konferenciakotet tovabbi két irdsa a béke nagy
ligyét az dkumenikus és a vallaskozi parbeszéd kontextusaba helyezi. A
kereszténység és az egyhdzak azzal is lényegesen hozzajarulnak a béke
elémozditasdhoz, hogy kiengesztelédnek, gydgyitjak a multbeli konflik-
tusok sebeit és testvéri kapcsolatokat dpolnak egymassal (Krdnitz Mihily).
A keresztény—muszlim vallaskozi parbeszéd sordn az eltérd hitvalldsok-
ban feltart érintkezési pontok, mint amilyen a test feltimaddsanak hite,
el6segiti a békéhez sziikséges elfogadas készségét (Fodor Gyirgy). Végiil,
a kotetben két tanulmany is foglalkozik a természettel vald megbékélés
siirgetd feladataval. Egyikiik bemutatja a természet pusztitdsanak jogi
megitélését az egyhdzi és a vilagi megkozelités 6sszehasonlitasaval (Tahyné
Kovdcs Agnes). A masik iras azt szemlélteti, hogy a jugoszlav héborut ko-
vetéen a délszlav népek kozotti béke épitésében milyen fontos szerepet
jatszott és jatszik a Szava folyd szabélyozasaban és természeti értékének
megdbrzésében kifejtett egyiittmiikodés (Dejan Komatina).

Puskas Attila



Fopor GYORGY

A ,hét alvok” torténetének keresztény
és muszlim recepciodja

A Kkeresztény Keleten és Nyugaton széltében-hosszaban ismert és nép-
szerd volt az ,efezusi hétalvok” legendas torténete, amelynek lényege
a kovetkez6: a Decius csaszar (249-251) uralkodasa alatt kitort tildozés
elél menekiilve hét, kereszteny ifju egy barlangban keresett menedéket.
A pogény cséaszér (arab nevén DAqUys vagy DAqPnUs vagy DAqyAnUs)
csapatai rdgjuk bukkannak. Az uralkodé parancsot ad, hogy falazzak be a
barlang bejératat, s ezéltal gyakorlatilag éh- és szomjhalalra itéli az ifja-
kat. A fiatal keresztények a barlangban mély alomba meriilnek és tobb
szaz évig alszanak, majd felébrednek. Egyik tarsukat a kozeli varosba
kiildik, hogy élelmet vegyen mindnyajuknak. A fiatalember a régi, po-
gany romai-kori pénzzel akar fizetni az arusnak, nem tudvan, hogy
mar keresztény csaszarok uralkodnak. Az esetnek hire megy, a csoda
bizonyitast nyer. Ezutan az ifjak végleg elszenderednek, barlangjuk folé
impozans szentélyt emeltek, amely a templomon kiviil szdamos temet-
kezési csarnokot is magaba foglalt.! A torténet legrégebbi emlitése egy
bizonyos Tell Mahra-i Dioniisziosz szir nyelven irt munkajaban talalhato6
a Kr. u. V. sz-bol.2 Nyugaton Theodosius Szentfoldrdl irt latin nyelv mii-
vében bukkan fel el@szor a legenda, az ifjak nevei mindkét esetben go-
rog személynevek.® A kozépkori Eurépaban a Jacopo da Voragine (XIIL
sz.) altal Osszeallitott legendagytjteményben, a ,Legenda aurea”-ban
talalhato verzié terjedt el.*

1 Bréhier, Louise, La civilisation byzantine, Paris 1970, 117.
2 Telmaharensis, Dionysii, Chronici Liber primes (ed. Tullberg), 161.

3 Theodosius, De situ terrae sanctae (ed. Gildemeister), 27. A nevek: Malkhosz,
Markianosz, Dioniisziosz, Jéannész, Szerapiosz, Konsztantinosz, Maximianosz.

* Magyarul: Arany legenda (val, ford. W. Petrolay Margit), Budapest 1942, 45-50.
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Azel6tt, hogy a keresztény legenda és a korani kinyilatkoztatas (18.
szura 9-26) teologiai kiilonb6zdségeit gorcsd ala vennénk, megallapit-
hatjuk: a torténet magja (kb. 70%), mindkét monoteista vallasban ugyan-
az. A Koran 18. sztir4jabol kiindulva azt mondhatjuk, hogy harom téma-
ban vannak kitapinthat¢ kiilonbségek.

Els6ként az tlinik fel, hogy a Koranban nem stabil az alv¢ ifjak 1étsza-
ma: ,, Azt mondjak majd: "Harman voltak, a kutyajukkal egyiitt négyen.
Azt [is] mondjak: ‘Oten voltak, a kutyéjukkal egyiitt hatan’ — talalgat-
véan azt, ami rejtve van. Es azt [is] mondjék: ‘Heten voltak, a kutyajukkal
egyiitt nyolcan.” (18. sztira 22). Joggal feltételezhetjiik, hogy Mohamed
Proféta idejében nem volt konszenzus a létszamot illetéen, s az meglepd,
hogy a kutyat mindharom alkalommal beszamitjak az ,alvok” kozé. A
Proféta vitapartnerei Paret szerint keresztények lehettek, akikkel kap-
csolatban figyelmeztetés hangzik el a 22. versben szamara: , Ne bocsat-
kozz hat vitaba feldliik.. és ne kérj felvilagositast senkitdl kozottiik!”

A masodik emlitésre mélt6 kiilonbség a varos beazonositasa, ahol a
csoda tortént: a keresztény hagyomanyban egyértelmiien Efezusrol van
sz0 (ez is ugyanolyan stabil, mint a ,hetes” szdm). A Muszlim tradicié
szerint: vagy Efezus (arab: AfsUs), vagy (ez a kisebbségi vélemény) a kap-
padokiai AbsUs (=Arabissus régi rémai varosa, ma Yarpuz). Létezik olyan
megkdzelités is, mely szerint a torténetet elbeszéld egység els6 versében
(,Vagy azt gondolod, hogy a barlang és al-RagDm emberei...”) (18. sztira
9.v.) szerepl6 al-RagDm sz6 egy helynév. Al-MuqaddaszD arab geografus
(X. sz) szerint a Kordnban szerepld ,barlang emberei” (aOlAb al-kahf) a
mai Jorddnidban, Amman kiilteriiletén taldlhatd al-Kahf al-RagDm-ban
aludtak, amely egyébként a Mekka-Damaszkusz kereskedelmi titvonal
mentén talalhatd.t

A harmadik eltérés az alvas id6tartamdanak (hosszdnak) meghataro-
zasaban taldlhato. A 18. sztira 25. verse kijelenti: JEs a barlangban ha-
romszaz esztendeig idéztek és még kilencet hozza” (309 év). A keresz-
tény hagyomany szerint 372 esztendeig id6ztek a barlangban az ifjak.
Mivel magyarazhatok az eltérd idétartamok? A kérdés megvalaszolasa-
ra a késébbiekben visszatériink.

5 Paret, Rudi, Der Koran. Kommentar und Konkordanz, Stuttgart 1977, 311. Simon
Robert is megjegyzi, hogy ,Mohamed a torténetet valdszintileg szir keresztényektdl
hallotta”. Simon Rébert, A Koran vilaga, Budapest 1987, 263.

¢ A monumentilis emlékhely rémai-kori sirokkal ma is stirin l4togatott zardn-
dokhely. V6. Walmsley, Alan, Early Islamic Syria, London 2007, 141-144.
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A teljesség igénye miatt meg kell emliteniink, hogy a muszlim iroda-
lom ismer egy — a korani és keresztény hagyomanytol eltéré — verziot
is a ,hétalvokkal” kapcsolatban, ami egy bizonyos Wahb ibn Munab-
bih-ra megy vissza.” Eszerint az egyik apostol elment Efezusba (koz-
ismert, hogy a csaszarkultusz mennyire csticsponton volt ebben a va-
rosban), ahol a varos bejaratanal a belépéskor mindenkinek meg kellett
hajolnia egy (balvany) szobor el6tt. Miutan ezt nem tette meg, a varos-
falakon kiviil maradt, és a flird6k kozelében hirdette az evangéliumot.
Tobb fiatalt is megnyert a kereszténység tigyének. Egy nap a kiraly fia
éppen belépni késziilt a fiird6be ndismerdsével egyiitt, amikor az apos-
tol figyelmeztette ket, hogy ezért isteni biintetés jar. Egy alkalommal
elkeriilték ezt, de a kdvetkezé napon mindketten meghaltak a fiirdd-
ben. Az uralkodd azonnal letartdztatasi parancsot adott ki az apostol
ellen, de 6 és ifju kdvetdi menedéket kerestek egy barlangban, és egy
kutya is volt veliik...

A 9. versben szerepld al-RagDm kifejezést mar érintettiik: egyesek
helynévként értelmezik. Valdszintibb azonban, hogy feliratot (v6. 83 szu-
ra, 9-20 v.: kitAb marqUm= ,irott konyv”), mégpedig lom tablan rogzitett
(v0. Legenda aurea keresztény verzidja) feliratot jelent. Erre véshették fel
az ifjak neveit. A késébbi néphagyomany az al-RagDm-ot a kutya neve-
ként értelmezi.t

A 18-sztira (Sztrat al-Kahf) tilnyomd részét a muszlim hagyomany
mekKkai eredet(inek tartja, 110 versbdl all s alapvetéen négy, egymastol
kiilonbozd tartalmut torténetet tartalmaz. Ezek koziil az elsé a ,hét-
alvok” legenddja. Ez az elbeszélés — akarcsak a tobbi hdrom — szamos
lehetoseget kinal a UAhir (sz6szerinti, elsédleges értelem, az exegézis
és kommentar mtifaja a tafsDr) és a bAOin (belsé, spiritualis értelem, az
exegézis és kommentar modszere a ta'wDI) megkozelités alkalmazasa-
ra’ Lassunk egy példat a torténet elejérdl: az ifjak hitet tesznek az egy,

7 A torténetet s annak genezisét Ibn al-Athir és Tabari mtivei tartalmazz4k. Idéz-
ve: The Shorter Encyclopedia of Islam (ed. Gibb, H. A. R. and Kramers, J. H.), Leiden
1974, ,AOhAb al-Kah{”, 44-46.

8 Simon, A Koran vilaga, Budapest 1987, 263-264. A Koranbol vett idézeteket Simon
Rébert magyar forditasa alapjan idézziik. Simon, A Koran, Budapest 1987.

? Brown, Norman O., Apocalypse and/or Metamorphosis (Berkely: University of Ca-
lifornia Press 1991), 81-82. A ,hétalvokkal” kapcsolatban BrowN, NormaN O., Apoca-
lypse and/or Metamorphosis (Berkely: University of California Press 1991), 81-82. V&.
még: AL-Napw1, ABU AL- -fasan, AI-ODrAY bayna al- ImAn wa al-MAddiyya: TaYammul At
fi SUrat al-Kahf, Cairo: al-MukhtAr li al-OibAYa wa al-Nashr 1977.
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igaz Isten mellett s ezért menekiilniiik kell.' De ennél tobbrdl is sz6 van:
Isten maga parancsolja meg nekik, hogy: , Keressetek hat menedéket a
barlangban, miutan elkiilontiltok (wa-idz i'tazaltumhum) téliik és attol,
amit Allahon kiviil szolgalnak!” (16. v.)!! Isten egyetlenségérdl van tehat
5z0, amiért és Akiért mindent el kell hagyniuk és ki kell vonulniuk a
vilagbdl (bAtiniyya értelmezés, a sztfik és a siitak ezt preferaljak).

De térjlink vissza a muszlim és keresztény recepcio eltéré hangstlya-
ira a ,,hétalvokkal” kapcsolatban. Az egyértelm(, hogy mindkét hagyo-
many az eszkatologikus eseményekre fokuszal. A 18. szuira szélesebb
horizontot tar fel, mint a Legenda aurea, de k'dzéppont'éban mindenkép-
pen a Végs6 Ora all. Ennek az ,Ord”-nak kozponti eseménye az altalanos
feltdmadas: ,Es [ahogy foltamasztottak Sket], akkeppen folfedtiik ket
[az embereknek], hogy megtudjak, Allah igérete 1gaz és hogy a Végs6
Orat nem illetheti kétség.” (21. v.) A szura tObbi része is a végidGbe-
li torténésekre koncentral (Gog és Magog pusztitasa, az Antikrisztus
(al-DajjAl) megjelenése, DzUI-Qarnayn pozitiv szerepe az eszkatonban
stb).1 Paret kiemeli, hogy bar a 18. sztira 19. versében a hétalvok mély
alvasara (Tiefschlaf) vonatkozik a ,labitha” ige, a legtobb szuraban a ha-
18l és a feltdmadas kozti idére (Todesschlaf) vonatkozik ugyanez az ige
(v.0. pl. 23,112 kk; 10,45 stb.) Az is kdz0s toposz a hétalvok ébredése és az
altalanos feltdimadas kozott, hogy a szereplk kérdezéskodnek az alvas/
sirbanfekvés ideje feldl. Az ifjak ,alvasanak” id6étartama nem: illik bele
semmilyen kronoldgidba: a keresztény legendat meglep&en pontosan
visszaado Tabari szerint 372 évet toltottek el a barlangban, s azt is téle
tudjuk, hogy Theodosius csdszart erdsitették meg a test feltAmadasaba
vetett hitben, amit a manicheusok tagadtak.”® A manicheizmus a III. sz4-

10 Al-Nadwi ezt a belsd lelkierdt, tanusagtételt emeli ki a keresztény ifjak esetében,
im., 11. Ez a nyilvanval6, UAhir jelentése az ifjak viselkedésének.

1 Joggal jegyzi meg H. Corbin, hogy a mu'tazilitak, a tawhDd (Isten egyetlensé-
ge) rendithetetlen hitvalléi az ifjak magatartasat kovetik. Corbin, Henry, Histoire de
la Philosophie Islamique, Paris 1964, 155. V6. még: Haszan al-Basri: iYtazala YannA
(elkiilondilt téliik).

12 Iftekhar, I, Surah al-Kahf The People of the Cave and Prophetic Insights into
the Last Days, 1-7, , Attentive readers will see that Surat al-Kahf bears the signs of
the End Times, a time near the Hour...” (p.2.) Korabban mar emlitettiik, hogy a kdzeli
Végido varasa és a Végitélet hangstlyozasa inkabb a mekkai szurakat jellemzi. Az
imént idézett szerzd idéz egy hadiszt Muszlim hadisz-gytjteményébdl, miszerint a
Proféta kijelentette: , Aki kiviilrél megtanulja s recitdlja a 18. Sztira elsé tiz versét,
mentesiilni fog az Antikrisztus kisértéseitl.” (p.2.)

13 Tabari, TafsPr XV, 123-126;133-137, in Simon, A Korén, 263.
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zadtol kezd6dben indul el hodito ttjara és szamos keresztényt , megté-
ritett” a magat — Jézus altal megigért — Paraklétosz-nak nevez6 Mani. A
szamos egyéb gnosztikus mozgalomtol Mani abban kiilonb6zott legin-
kabb, hogy nem csak sziik, beavatottakbol allé csoportnak kozvetitette
az ezoterikus tanokat, hanem — misszios ontudattal — egyetemes ,egy-
hazat” akart kiépiteni. Indiabol atveszi a 1élekvandorlas tanat s ezaltal
tagadja az egyes ember eszkatologikus test-lélek feltAmadasat.™

A szoban forgd csaszar tehat — a keleti keresztény lendakban talalha-
t6 372 évet figyelembe véve — semmiképpen nem lehet I. (Nagy) Theo-
dosius (379-395), s6t az igen vallasos II. Theodosius (408-450) sem. Ha
azonban a latin nyugaton elterjedt Legenda aurea évszamat (196) vesz-
sziik alapul az ,alvas” idejét illeten, ez utobbi még éppen beleillik a
Decius-iild6zéstdl (250) II. Theodosius uralkoddsanak végéig (450) ter-
jed6 idészakba. Még az is elképzelhetd, hogy a nyugati verzi6 tudatosan
csokkentette le a 372 évet, hogy az alvas ideje 1. Theodosius uralkodasi
idejébe beleférjen.”®

A 18. szura 25. verse 4ltal megadott id6tartam (,,Es a barlangban ha-
romszaz esztendeig id6ztek és még kilencet hozza.”) sem illik bele a
pogany Decius csaszar és a két keresztény uralkod6 kozotti idé-inter-
vallumba. R. Paret megjegyzi: valdszintileg igaza van Tabari-nak abban,
hogy a Préféta vitapartnereinek az AOIAb al-Kahf vitatott szdmainak
tigyében felvilagositast igért, anélkiil azonban, hogy hozzatette volna az
in shAPa Allahu formulat. Simon R. szerint is mintha ,, a Préféta azt igérte
volna, hogy masnap kinyilatkoztatast kap errdl, dm ez nem tortént meg.
Mintha a gazda nélkiil végzett szdmitds miatt tenne szemrehdnyast ma-
ganak a Proféta.”® Itt az ideje, hogy kijelentsiik: sem a keresztény ha-
gyomanyban sem Mohamed idejében nem tudtdk pontosan, hogy hany

14 Eliade, Mircea, Vallasi hiedelmek és eszmék torténete IL., Budapest 1977, 301-307.

15 Al-NadwD eltérd modon kisérli meg a korani 309 év bizonyitdsat. Szerinte
nem valdszind, hogy Decius-féle iildozésrdl van sz6 a ,hétalvok” esetében, hiszen
a csaszar rovid uralkodésa alatt le volt kétve a gotok ellen vivott habortval, amely-
nek soran életét vesztette. Arrdl sincs feljegyzés, hogy jart volna gorog f6ldon. Sok-
kal inkabb szamitasba johet Hadrianus csaszar, aki 129 és 134 kozott korutat tett
a ,keleti dllamokban”, melynek sordn a réomai pogany vallas felvételére buzditott.
Igy a korani 309 év és a II. Theodosius uralkodasa alatti ,felébredés” igazolhato.
Al-Nadwi, Al-ODrAY, 34-35. Olyan vélemény is van, mely szerint a torténet a ke-
reszténység elStti idékre megy vissza s a keresztény hagyomany egyszertien a hét
hitvalld ifjara applikalta. fawwa, Sayid, Al-AsAs fD al-TafsDr, vol. 6., Cairo, DAr al-
SalAm li TibAYa wa al-Nashr 1989, 3167.

16 Simon, A Kordn vilaga, 264-265. Paret, Der Koran, 311-312.
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évig aludtak a ,hétalvok”. Ezért van az, hogy a Kordnban a vitak lezara-
sa a szamok {igyében kétszer is ugyanaz: , A ti Uratok a legjobb tuddja
annak, hogy mennyi ideig idéztetek” (19. v), ,Mondd: Allah a legjobb
tuddja annak, hogy mennyi ideig idéztek. Ot illetik meg az egek és a fold
rejtett titkai.” (26. v.) Ez utobbi egyébként az egység utolso, lezard verse,
ami egyértelmiien Allah mindenhatdsagat (omnipotencia) és mindentu-
dasat (omniscientia) hangsulyozza.

A, hétalvok” korani és a keresztény verzidja kozotti utolsd lénye-
ges kiilonbség véleményiink szerint: a barlang folé emelt épitmény
kérdése. A keresztény hagyomany szerint II. Theodosius templomot
emeltetett a barlang f6lé, amely eredetileg az evangélista Szent Janos
katedralissal szemben allt Efezusban.”” A Kordnban ezzel szemben a
kovetkezdket olvashatjuk: [,,Emlekezz arra], amikor vita tamadt kozot-
tik az 6 dolgukban Azt mondték: ‘Epitsetek foléjitk egy epltmenyt'
Az Uruk az 6 legjobb ismerdjiik!” Akiknek dontdé szavuk lett az &
dolgukban azt mondtak: "Emeljiink f6léjiik egy szentélyt (masjidan).”
(18. sztira 21b)

Két csoport vitatkozik tehét: egy épitményt (bunyAn) vagy egy ima-
helyet (masjid) emeljenek-e a hét ifju sirja folé? Bar a szoveg nem emliti
explicit médon, de a vita hatterébdl kideriil, hogy immar ténylegesen
meghaltak, s a kérdés az, hogy milyen siremléket épitsenek foléjiik. Az
nem deriil ki, hogy a vitdzo6 két csoport hite kiilonb6zott-e barmiben is s
az sem, hogy miért a masodik vélemény képvisel6i gybzedelmeskedtek?
Az is kérdéses, hogy kortars, avagy a Proféta idejében lefolytatott vitardl
van-e sz0? Mivel az V. szadzadban a keresztény egyhdzban altaldnos gya-
korlat volt a szentek tisztelete, sirjuk f6lé martiirion-ok, templomok épi-
tése (az ereklyék tiszteletérdl nem is szolva), véleményiink szerint a VIIL.
szdzadra, muszlim milieu-re kell gondolnunk. Muszlim korokben az
alaphangot az a — YAishA-nak tula]dorutott hadisz adja meg, mely i igy
hang21k ,Allah atkozza meg a zsidokat és a keresztényeket! [Ok] a pro-
fétaik és szentjeik sirjait az imadas helyévé tették.”’® Nyilvanvald, hogy
attol tartottak: a halottak sirjainak, siremlékeinek kultikus tisztelete ese-
tén a hivé talzasokba eshet, s ez nem felel meg a tawlDd hitvallasanak.

Erdekességképpen jegyezziik meg, hogy Zamakhshari éppen azt a
csoportot tartja muszlimnak, amely a masjid épitést tamogatja.” Ezt a ne-

17 Bréhier, La civilization, 117.

18 ,,LaYanat AllAh YalA al-naOArA wa al- yahUd ittakhadhU qubUr I?anblyAI’I—
him wa OAlifihim masAjida.” Idézve: al-Nadwb, Al-ODrAY, 62.

19 Al-Zamakhshari, im., 477.
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hézséget fawwA gy oldja fel, hogy: csak a masjid-épitésének helyérdl vi-
tatkoztak. Eszerint az imahelyet a barlang bejaratanal épitenék fel (nem
pedig folé!) s ez szerinte nem tiltott. Megjegyzi azt is, hogy a Préféta sirja
esetében is ugyanezt lathatjuk.?

A tanulméanyunk cimében megadott kérdésre valaszolva kijelenhet-
jik, hogy mind a keresztény, mind a muszlim hagyomany eszkatolo-
gikus témat fejt ki a ,hét alvo ifju” torténete kapcsan. A keresztény
hitrendszerben kozponti helyet foglal el Jézus feltdmadasa: ,Ha nincs
foltamadas, akkor Krisztus sem tamadt f6l. Ha pedig Krisztus nem ta-
madt f6l, hidbavalé a mi igehirdetésiink, s hiabavalé a ti hitetek”. (1Kor
15,14-15). Tudvalevd, hogy az i. sz-i els§ szazadokban a kereszténység
legfébb szellemi (eszmei) ellenfele nem a poganysag, hanem a gnozis.
A kiilonb6zd gnosztikus mozgalmak bels6 megvildgosodast igértek
a beavatottaknak, melynek legtobbszor része volt a test megvetése és
az individuum testi feltdimadésanak tagadasa. Ezért volt jel a hitval-
16k ép testben vald ébredése egy olyan korban, amikor mar nem volt
kereszténytild6zés (de volt manicheizmus és volt gndzis). Ezzel szem-
ben Mohamed igehirdetésében (kiilondsen a mekkai korszakban, po-
gany milidben) kiemelt helyen szerepel a Végsé Ora és a feltimadés
hangstlyozéasa, mint jel és figyelmeztetés a kortarsak szamara. Joggal
jegyzi meg N. N. Roberts, hogy a 18. szira masik harom torténetét és a
kozébiik iktatott felhivasokat/buzditasokat tgyszintén a kozeli eszka-
tologikus itélet kontextusaban kell értelmezni.*! Mi kovetkezik ebbdl?
Errdl is szdl a 18. sztra: el kell fordulni az ,evilagi csillogastdl” (zPnat
al-TayAt al-dunya: vo. 7; 28; 46 és 104 versek) amit a hitetlenek hajszol-
nak. A hét fiatalember szilard egyistenhite és a vilagtol vald elfordulas
miatt Istentdl gazdag és feliilmulhatatlan javakban részesiilt a tulvila-
gon.”

20 fawwd, im., 3172. Ami a , hétalvok” tiszteletbeli statuszat illeti: az koztudott,
hogy az iszlam vallasban hivatalosan nincs szent-tisztelet. Mégis, ami azokat a ki-
valé embereket illeti, akik nem profétak, megilleti a karAma” (vallasi értelemben
a kiilénleges isteni védelem és aldas). Ez ugyanugy jar a ,hétalvoknak”, mint Ma-
rianak, Jézus anyjanak. Gardet, Louis, Dieu et la destineé de 'Homme. Paris 1967,
204.

I Roberts, Nancy, A Parable of Blessing: The Significance and Message of the
Qurbanic Account of the Companions of the Cave, The Parable of "'The Companions
of the Cave’ in Context, in The Muslim World, Vol. LXXXIII, No.3-4, 295-317.

22 ¥ali, Yabdallah Yusuf, The Holy\Qur'Y'An: Text, Translation and Commentary,
New York 1938, 727. cf. al-NadwD, Al-ODrAY, 3149.
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Osszegzésképpen megallapithatjuk, hogy a hét alvé ifju torténetének
keresztény és muszlim recepcidja egyarant a végiddvel és a feltamadassal
kapcsolatos.” Ezen beliil azonban a két narrativa — koruk aktualis vallasi
helyzetének megfeleléen — a hangsulyt nem ugyanarra helyezi. Mind-
azonaltal kijelenthetjiik, hogy a két vilagvallas a ,végsé dolgok” vonat-
kozasaban is nagyon kozel 4ll egymashoz.

2 Tudjuk, hogy mas népek hagyoményédban is (gordg, héber) taldlkozhatunk
,hosszu alvassal”, de sehol sem szorosan az eszkatolégiaval kapcsolatosan.



GAjER Laszlo

Erészakmentesség, polgari ellenallas
és a szegények melletti kiallas Isten Szolgaja
Dorothy Day életében

Ferenc péapa 2015. szeptember 24-én az Egyesiilt Allamok Kongresszu-
sa el6tt mondott beszédében négy amerikait, Abraham Lincolnt, Martin
Luther Kinget, Thomas Mertont és Dorothy Day-t ajanlott a hallgatosag
figyelmébe, az utdbbit tigy, mint aki az igazsagért, az elnyomottak tigyé-
ért harcolt. Ahhoz, hogy Dorothy Day-t (1897-1980) meggértsiik, legin-
kabb tgy kell ra tekinteniink, mint egy integrativ személyiségre. Sosem
érte be az elmélettel, jollehet rengeteget irt: publicisztikat és konyveket
egyarant. De az iras csak a gyakorlati cél érdekében volt fontos a szama-
ra. Felismert egy igazsagot, és az eszmét szerette volna érvényesiteni,
tettekre valtani is. Késébb pedig befogadta az evangéliumot, és minden
eszme helyébe az egyetlen Sz6 1épett. Jézus 6romhire a mindennapi élet
terébe hivta 6t: a szegények, a munkasok, az éhezok, a hatranyos hely-
zetliek kozé. A széls6ségekhez vonzddo ember volt. Kereste az aszké-
zist és az érzékiséget, vonzotta az engedelmesség és a forradalom. Teljes
Onatadasra torekedett, mikozben hallatlanul makacs volt. Intenziven
imadkozott, mikézben megfigyelte a koriilotte 1év6 vildag miikodését,
tarsadalmi és politikai Osszefiiggéseit. Ez a kettds irdny egy szerves vi-
lagszemlélet kialakitasara 0sztondzte 6t.

Neve hazankban alig, de ha mégis, akkor leginkabb Katolikus Mun-
kdasmozgalom (Catholic Worker Movement) alapitdjaként ismert. Dorothy
kozosségi ember volt, soha nem volt egyediil és folyton kezdeményezett,
mégis mindig maganyos volt. Jellemével, gondolataival, igazsagérzeté-
vel végiil mindig egyediil maradt... Jézussal. Termékeny publicista és
ujsagok alapitdja. A szegények baratja, szegénykonyhdk és hajléktalan-
szallok mtikodtetdje. Anarchista, az utcan tiintetd aktivista és politikai
véleményformald, aki miutan katolizalt, ugyanaz maradt. Még idds
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koraban is megjarta a bortont, mert az utcdra ment a szegények tigyéért.
A szentté avatasi eljarasa II. Janos Pal papasaga idején indult el. Ma Isten
Szolgajaként tiszteljiik 6t'. Alazatos ember, mégis Jeanne D’Arc-hoz ha-
sonlithato harcos, b(inds és botladozo, kezdetben hibat hibara halmozd.
De tudjuk, az igazsagot megtaldlni, és annak gyakorlati kvetelményeit
érvényesiteni nem is mindig olyan egyszerd, nem zokkenémentes. Do-
rothy olyan ember volt, aki a legragyogdbbat kereste, és ezutan kutatva
ment az utcara, a szegények piszkos vilagaba. Igy valt ragyogd személyi-
séggé, akinek hatdsa nemzedékeken ativel6?.

A 20. szazadi kereszténység egyik profétai alakjarol van szo. John Lu-
kacs amerikaiként talan jobban értette 6t. Lépten-nyomon hivatkozik ra.
Benne a szegények evangéliumanak képvisel6jére, napjaink papai ige-
hirdetésének el6hirnokére is raismerhetiink. Olyan szent nékkel egyfitt
emlegethetjiik 6t, akik — mint Simone Weil, Elizabeta Marija Szkobcova
vagy Madeleine Delbrél® — Isten jelenlétét6l megittasodva, az igazsagot
keresve mentek a legszegényebbek kozé és lettek a kiengesztel6dés szol-
galdi a véres 20. szdzadban.

1. Fiatalkora

Dorothy 1897-ben sziiletett Brooklynban, kozéposztalybeli csaladban.
Apija tenessee-i ir, anyja pedig New York-i angol gyokerekkel rendelke-
zett. Sziilei az episzkopalis kozosségben hazasodtak 9ssze. 1952-ben koz-
zétett A hossziira nyiilé magdny (The Long Loneliness) cimii 6néletrajzi irdsa-
ban feldolgozta azt az utat, amely végiil a megtéréséhez vezetett. A kotet
elején mutatta be annak a foldrengésnek az emlékét, amely nyolcéves
kordban razta meg San Franciscdt, ahol ekkoriban éltek. Osszesen dten
voltak testvérek, Dorothy volt a harmadik gyermek. Sziilei biztonsagba
helyezték a kisebb testvéreket, Dorothy pedig valahogy egyediil maradt
egy rézagyban, amely ide-oda gurult a szobaban. Ebben a pillanatban
a békés gyermekkor, és a szeretd sziilék altal megteremtett biztonsag

1 Szentté avatasahoz lasd: Jablonski, Carol J., The Radical’s Paradox: A Reflexion
on Dorothy Day’s ,Legendary” Resistance to Canonisation, in Thorn, William J. —
Runkel, Phillip M. — Mountin, Susan (ed.), Dorothy Day and the Catholic Worker
Movement. Centenary Essays, Marquette University Press, Milwaukee 2011, 323-335.

2 V6. Synder, Anne, Dorothy Day: The Integrated Life, in https://annesnyder.
org/2018/12/20/the-integrated-life/ (a letdltés ideje 2024. julius 19.)

3 V&. Riccardi, Andrea, Italia carismatica, Morcelliana, Brescia 2021, 97.
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légkore mintha megrendiilt volna. A nagy foldrengés megzavarta a vi-
lag altala feltételezett logikdjat, amelyrdl, mint gyermek, biztosan hitte,
hogy abban a j6 uralkodik. Apja a foldregés kovetkeztében elveszitette
Ujsagirdi munkajat, ekkoriban szembesiilt tobb ismerdse halalaval is,
gyermekként elszor taldlkozva az elmulds tényével, mikdzben anyja
egészségi allapota romlani kezdett. Dorothy vagyni kezdett valamire,
ami allandd, ami a mulanddség feletti, és a kereszténység felé fordult.
A csalad nem volt vallasos, de Dorothy egy baratja révén talalkozott az
ima, az ahhoz kapcsolddo éneklés és a bibliaolvasas gyakorlataival:

,Oaklandben (akkor nyolcéves voltam) egy metodista csalad szom-
szédsagaban laktunk, akiknek volt egy kis boltjuk, hatul egy ap-
rocska lakéassal. Az egész helynek friss zsindelyszaga volt. Birdie,
a szomszédom, elvitt magéaval a vasarnapi iskolaba és a templom-
ba. Akkor kezdtem megtapasztalni az igazi valldsossagot és a hit
édességét. Hittem, de nem tudtam, miben hiszek. Jambor lettem,
de biiszkén és ellenszenvesen. A szomszéd csaldddal énekeltem
himnuszokat. Térden allva imadkoztam az dgyam mellett. Megkér-
deztem anyamat, miért nem imadkozunk és énekeliink mi is itthon
himnuszokat, és nem kaptam kielégit6 valaszt. Rajtam kiviil sen-
ki sem jart templomba. Egyszerre voltam maganyos és onelégiilt.
Ugyanakkor félni kezdtem Istentdl, a halaltol, az 6rokkévalosagtol.
Amint éjszaka lehunytam a szemem, a halal feketesége vett kortil.
Hittem és mégis féltem a semmit6l™.

A gyermek Dorothy megérezte, hogy mit jelent hinni. Ekézben tapasz-
talta a foldrengést kdvetd Osszefogast is, amelyben az emberek egymas
iranti szolidaritdsanak erds jelét fedezte fel. Megérezte a hitet és tapasz-
talta az Osszefogas erejét, mégis volt benne valami bizonytalansag. Egy-
szerre bujt oda Istenhez, mikozben félt a mindenhat6 eré mindent elso-
porni képes hatalmatol®.

A foldrengés utdn a csalad Chicagoba koltozott, ahol Dorothy a ko-
vetkez6 évtizedben élt. Tinédzserként olvasni kezdte az anarchistdk és
a forradalmarok szovegeit. Ugy tlint szdméra, hogy Sk kielégitébb véla-
szokat kindlnak a nagyvarosok nyomorusaganak éget6 kérdéseire, mint
amit az istenfél6 emberek tudnak adni.

* Day, Dorothy, The Long Loneliness, The Autobiography of Dorothy Day, Curtis
Books, New York 1952, 20.

5 V6. Miller, William D., Dorothy Day. A Biography, Harper & Row, San Francisco
1982, 12-13.
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,Voltak ott vilagfiak és magnasok, azok az emberek, akikrdl olvas-
tam, akik felhalmoztak a gabonat, és kizsakmanyoltdk a munkaso-
kat. En magam nem ismertem ilyen embereket, de tudtam, hogy a
gazdagokra mosolyogtak és nekik hizelegtek a templomba jérék. En
csak ennyit lattam. A gyerekek nagyon kozvetleniil és egyszertien
nézik a dolgokat. Nem lattam senkit, aki levette volna a kabatjat
és odaadta volna a szegényeknek. Nem lattam senkit, aki lakomat
rendezett volna, és behivta volna a santakat, a bénakat és a vakokat.
Es akik ezt tették, mint példaul az Udvhadsereg, nem vonzottak.
En, bar akkor még nem tudtam, egy szintézisre vagytam. Eletet
akartam, bdséges életet. Ezt akartam masoknak is. Nem akartam,
hogy csak a kevesek, a misszids gondolkoddsti emberek, mint az
Udvhadsereg, legyenek kedvesek a szegényekhez”.

Dorothy egész szivébdl szenvedett, latva a kizsdkmanyoldst, a szegé-
nyek nyomorat és a tarsadalmi igazsagtalansagot. Az Istenrdl sz6l6 tor-
ténetek gyakran csak tiindérmesének tintek szdmara, olyan szavaknak,
amelyek nem képesek segiteni, valtozast elérni. A valaszokat ekkor mar
a vilagban kereste, és nem valami lathatatlan, megfoghatatlan Jotol vérta
azokat.

,Szamomra Krisztus mar nem jart e vilag utcain. Kétezer éve halott
volt, és j profétak tamadtak helyette. Most mar a tomegekbe voltam
szerelmes. Nem emlékszem, hogy ezt a szeretetet artikulaltam vagy
érvekkel alatdmasztottam volna, de felmelegitette és megtoltotte
a szivemet. A szegények és az elnyomottak fel fognak lazadni, 6k
egylittesen az j Messias, és 6k fogjak kiszabaditani a foglyokat™”.

Egy formaélis és gyakran képmutatd keresztény gyakorlat nem gydz-
te meg Gt. A keresztényeket nem tartotta hitelesnek. Es mikozben
folyamatosan keriilgette Istent, Ot igazdn nem értette még meg, igy be-
fogadni sem tudta®.

2. Megtérése

Két év utan Dorothy félbehagyta egyetemi tanulmanyait, és New York-
ba, a Lower East Side-ra koltozott, ahol a The Liberator, a The Masses és a

¢ Day, The Long Loneliness 43.
7 Day, The Long Loneliness 51.
8 V. Miller, Dorothy Day. A Biography 34.
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The Call cim(i szocialista napilapoknal kapott allast riporterként, és be
is 1épett a Szocialista Partba. Marxistakkal kezdett baratkozni, mint a
radikdlis kommunista iré Mike Gold. Olyan emberekkel, akik szenvedé-
lyesen kiizdottek az igazsagtalansag ellen, mikdzben teljesen szabados
életet éltek. Dorothy lelkes szocialista lett, nappal tiintetni jart és gyi-
lésekre, mig éjjel szovegeket irt és szerkesztett, illetve atadta magat a
testi szenvedélyeknek. Kezdetben Dosztojevszkiijt, Tolsztojt és Csehovot
olvasott, de hamar el6keriiltek az orosz anarchista, Pjotr Kropotkin ira-
sai is. Unnepelte a "17-es orosz forradalmat, és mikdzben mind teljesebb
kozosséget vallalt a szegényekkel, a lelke mélyén sotétséget tapasztalt, a
kiils6 aktivitas és a forradalmi meggy6z6dés a mélységben kilatastalan-
saggal parosult benne. Végiil varandds lett, majd, mivel nem tapasztalt
semmilyen egyfittérzést a magzat apja részérdl, elvetette a gyermeket,
aminek kovetkeztében mély depresszidba esett és dngyilkossagot ki-
sérelt meg. Ezutan talalt egy masik férfit, akivel Europaba koltozott, és
polgari szertartason feleségiil is ment hozza. Ekkoriban, 1924-ben jelent
meg a részben Onéletrajzi regénye, A tizenegyedik sziiz (The Eleventh Vir-
gin), melyet késébb nem szivesen vallalt, rossz regénynek tartott. Egyre
inkabb lecsuszott, és ezt maga is érezte. Hazassaga alig egy évig tar-
tott, melynek felbomldsa utan visszakoltozott az Egyesiilt Allamokba.
Bels6 sotétségében tovabbra is a szegényekkel vald szolidaritast kereste,
de nem tudott nekik semmit sem nydtjtani, hiszen a sajat helyét kereste
kozben, és nem lelt stabil kapaszkoddra®.

Végiil felismerte, hogy kiégett, elhagyta a varost, és Staten Islandre
koltozott, ahol 4j tarsra talalt. Forster Batterham megtanitotta 6t arra,
hogy csodalja a természetet. Dorothy kagylokat gytjtott, hosszt séta-
kat tett, és Forsterrel mindenféle kisebb-nagyobb tudomanyos jelenséget
megyvitatott. 1925-ben varandos lett. Staten Island nyugalma a sziv béké-
jét, gyermeke sziiletése pedig lendiiletet és 6romet hozott az életében.
Hamarosan megsziiletett a 1dnya, Tamar Teresa.

Isten tgy jelent meg el6tte ezekben a honapokban, mint az egyetlen,
aki képes befogadni a benne 1év6é magassagot és mélységet. Staten Islan-
den kezdte megtapasztalni a béke kozelségét. Felfedezett egy kapaszko-
dot, amelyet oly régen keresett, és azon tlin6dott, vajon ez a szerelem el-
vezethet-e Istenhez. Biztos parkapcsolatban élt, csaladi kotelékben, ami
békét és nyugalmat hozott. Es mintha ezzel parhuzamosan Isten arca
is kedvesebbé valt volna szdmdra. A megtalalt békében vagyni kezdett

? V6. Coles, Robert, Dorothy Day. A Radical Devotion, Addison-Wesley Publishig
Company, Reading MA 1989, 6.
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Isten valodi szépsége utan. Ez a vagyakozasa nem taldlkozott azonban
Forster Batterham torekvéseivel. Gyermekének apja nem volt kivancsi
Istenre, a kereszténység nem illeszkedett az & életfelfogdsahoz. Dorothy
atja itt érkezett elagazashoz. Sejteni kezdte, hogy hamarosan valaszta-
nia kell.

A szeretet altal munkalkodo hit a természetfeletti élet jele. Isten
mindig lehetSséget ad nekiink arra, hogy megmutassuk, hogy Ot
részesitjiik elényben. Abraham esetében ez azt jelentette, hogy fel-
aldozta egyetlen fidt. Nalam azt, hogy feladom a Forsterrel vald
csaladi életemet. Ezeket a dolgokat vakon teszed, nem azért, mert
ez a természetes hajlamod. A természet ellen cselekszel, amikor
megteszed. Azért, mert Isten akarataval 6sszhangban akarsz élni”™.

1927. december 28-an szakitott gyermeke apjaval, melynek fajdalmat
talan sosem heverte ki, és anélkiil, hogy annak tanitasat mélyebben
tanulményozta volna, ugyanezen a napon belépett a Katolikus Egyhaz-
ba. Dorothy meg volt keresztelve. Annak idején sziilei kérték szamara
a keresztség szentségét az episkopalis kozosségben. Ezért egyszertien
elvégezte a szentgydnasat, és megkezdte hosszt és gazdag utjat a Kato-
likus Egyhazban''. Ebben az id6ben mar a Staten Island Advance-nek és a
katolikus Commonweal-nek irt. Egyszerre talalta a Katolikus Egyhazat az
iidvosség forrasanak, de zavardnak és hiteltelennek is. Egyfeldl ott volt
szamara az evangéliumi eszme, amely teste 0lt az egyhazban, és amely a
szegényeknek sz016 6romhir. Masfeldl tapasztalta a ‘20-as évek amerikai
katolicizmusat, amelyet a szegényekért vald kiallas és a perifériak szere-
tete szinte egyaltaldn nem jellemzett.

,Egyre tobb ember veszitette el a munkajat, egyre tobb csaladot
lakoltattak ki, a kommunista csoportok megalakitottak a Munka-
nélkiili Tanacsokat, és 1étrejott a Munkasszovetség. Ez az iddszak
a csoportok szervezésének, a kozvetlen cselekvésnek az ideje volt.
A radikalizmus a katolikusok kivételével minden csoportban virag-
zott. En gy éreztem, hogy nem tartozom ebbe az egészbe. Termé-
szetesen mindezekben a csoportokban volt katolikus tagsag, de nem
volt katolikus vezetés. Eppen abban az évben mondta XI. Piusz pépa
szomoruan Cardijn biborosnak, aki Belgiumban a munkasok felé
fordult, hogy »a vilag munkasai elvesztek az Egyhaz szamara«”*2.

10 Day, The Long Loneliness 287.
1'V§. Coles, Dorothy Day. A Radical Devotion 47-49.
12 Day, The Long Loneliness 181.
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Dorothy, aki kordbban aktivista volt, és akit a baloldali eszmék és az
anarchizmus felé is a tarsadalmi igazsagossagot megvaltoztatni kiva-
no lelke vezetett, egy tevékeny kereszténységre vagyott. ,Hol voltak a
szentek, akik megprobaltak volna megvaltoztatni a tarsadalmi rendet,
nemcsak a rabszolgdkat szolgdlva, hanem magat a rabszolgasag meg-
sziintetését is?” — tette fel a kérdést ekkoriban.”®

3. A Katolikus Munkas

Dorothy, kicsit taldn tigy, mint Pal apostol a megtérése utan, évekig
egyediil maradt a tapasztalataval. Irt, kereste a helyét az egyhazban, és
probalta egységbe hozni eszméit, jjonnan elfogadott keresztény hitének
igazsagaival. Egyszerre végezte a bels6 munkat énmagan, és a kiilsé
munkat a szegények és az elnyomottak szolgalatdban. Mintegy 6t évvel
a megtérése utan, kissé céltalanul és irdnyt vesztve ment be imadkozni
a washingtoni Nemzeti Szentélybe, ahol Istent arra kérte, hogy mutassa
meg neki a folytatast. Erezte, hogy annél, ahogy él, valami tobbnek kell
kovetkeznie®.

Néhany nappal kés6bb visszatért New Yorkba, ahol talalkozéra hivta
Ot Peter Maurin. Maurin francia szarmazasu volt, széles 1atokor(i ember,
akit szocialis eszméi kialakitdsakor leginkabb Assisi Szent Ferenc befo-
lyasolt. Hires volt arrdl, hogy egyaltalan nem foglalkoztatja a kiils¢ meg-
jelenése, és hogy a szegénység radikdlis megélésre torekedett. Ismerte
Dorothy irdsait a Commonwealben és az America Magazinban, és mélyen
azonosult azokkal, ezért egy javaslattal kereste fel 6t. Egy radikalis 6t-
lettel, amely a szolidaritdsrdl, az Gjsagirasrdl, az onkéntes szegénység-
rél és a munkasok kozott végzett szolgalatrdl szolt. Dorothy elfogadta
az ajanlatot és Maurin-nel kezdett dolgozni ezekben a nehéz években,
amikor a nagy gazdasagi vildgvalsag tombolt. Kettejiik kozott idével
mély baratsag alakult ki. Ejjeli melegedSket és szegénykonyhékat hoztak
létre, illetve ekkor alapitottdk meg a The Catholic Worker nevii Gijsagot®™.
Ebbdl fejlédtek ki késébb a vendégszeretet hdzai (houses of hospitality),
illetve az embereknek tisztességes munkat és életet kinalé farmok és

13 Day, The Long Loneliness 287.
4 V. Jordan, Patrick, Dorothy Day. Love in Action, Novalis, Toronto 2015, 20-21.

15V§. Cort, John, Dorothy Day, The Catholic Worker, and the Labor Movement, in
Thorn — Runkel — Mountin, (ed.), Dorothy Day and the Catholic Worker Movement,
257-263.
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agrarkozosségek is, a mozgalom miikddtetésében. Kozponti hazuk New
Yorkban, a Mott Street-en taldlhatd, ahol az ujsag szerkesztsége is be-
rendezkedett'®. A szegények és elnyomottak melletti kiallasuk hamar a
haborus cselekedetek és retorika elutasitasaval béviilt, sajatos pacifista
szinezetet kolcsondzve torekvéseiknek. Ez a mozgalom felhivta maga-
ra a kommunistak és a keresztények, az irék és a szocialis munkasok
figyelmét egyarant. Egyszertien a szerkezeténél fogva integralta a szé-
lesebb ellentéteket is. Rovid id6n beliil hatalmasra duzzadt. Az tjsag,
amelynek els6 példanyat 1933. majus 1-jén adtak el New Yorkban, hamar
szazotvenezer el6fizetét tudhatott magaénak. Dorothy mintegy ezerét-
széaz cikket irt bele éltében. Az ingyenes ebédekre és kavéra naponta sza-
zak érkeztek, és tiz év alatt harminc tovabbi hazuk létesiilt az Egyesiilt
Allamokban, anélkiil, hogy allami timogatast kaptak volna.

Maér az 1938-ban megjelent From Union Square to Rome (A Union Squa-
re-t6] Romaig) ciml onéletrajzi konyvében, melyet késébb a The Long
Loneliness mélyitett el, beszamolt arrdl, hogy politikai aktivizmusa mi-
ként gazdagodott egyre inkdbb az evangéliumi motivacio altal. Saja-
tos szelektiv 6néletrajz ez, melynek célja azt volt, hogy vélaszt adjon a
kommunista ismer&soknek és baratoknak arrdl, hogy miként valt kato-
likussa. A New York-i Ersekség irodalmi bizottsiga a katolikus olvasdk
figyelmébe ajanlotta a konyvet.

,Amit ebben a kényvben el akarok mondani, az az események soro-
zata, amelyek az O labaihoz vezettek, villanasok, amelyeket hosszu
évek soran kaptam t6le, és amelyek éreztették velem, hogy életbe-
vagodan sziikségem van ra és a vallasra. Megprobalom nyomon ko-
vetni azokat a 1épéseket, amelyeken keresztiil eljutottam a hit elfo-
gadasahoz, amely, gy hiszem, mindig is ott volt a szivemben”".

Mindig arra torekedett, hogy jo kapcsolatban legyen a piispokokkel.
Ezen a téren nem volt azonban opportunista. Az egyhazi vezetSknek
valé engedelmesség elvi kérdés volt szamadra, amely a hitébdl fakadt.
Amikor azonban 1949-ben a New York-i Féegyhazmegye kozel kétszaz-
Otven sirasoja sztrajkba lépett, nem habozott a sztrajkoléok mellé &llni. A

16 v, Day, Dorothy, The House on Mott Street, in Jordan, Patrick, (ed.) Writings
from Commonweal, The Liturgical Press, Collegeville, Minnesota 2002, 61-66.

7 Day, Dorothy, From Union Square to Rome, in https://catholicworker.org/201-
plain-htm/ (a letdltés ideje 2024. julius 19.)

18 V5. Gorfol Tibor, Meddig terjednek az Evangélium kévetelményei? Dorothy Day
és az amerikai katolicizmus, in Vigilia 86 (2021/1) 22.
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vietndmi haboru elején, mig egy piispok lelkesiteni prébalta az amerikai
katondkat a teljes gy&zelem érdekében, addig Dorothy a katonai szol-
galat megtagadasara buzdit6 roplapokat osztogatott kozottiik. Tébbszor
volt borténben (1955, 1957, 1973 — ekkor 75 éves volt!) Egyszer példaul
azért, mert megtagadta, hogy a New York-i légiriaddk probai idején az
ovohelyekre menjen®. Tette azt azért, mert ezeket az intézkedéseket tel-
jesen értelmetlennek tartotta. Tudta, hogy egy légitdimadas esetén egy
olyan 6véhely nem védett volna meg senkit, arra ellenben alkalmasak
voltak ezek a probak, hogy az ellenség ellen hergeljenek és fenntartsak a
haborts indulatokat. Tiltakozasat maga a habort és a hirosimai esemé-
nyek miatti felel6sségérzete is motivalta®. A Catholic Worker a 1936-ban, a
spanyol polgarhabort kapcsan nem allt a Franco-tdbor mégé. Nem tette
magaéva a kereszténység és a kommunizmus kizadrdlagos szembeallita-
sat. Ehelyett a lap kovetkezetesen kiallt az erdszak elutasitasa mellett,
és nem habozott rdmutatni a spanyol katolikusok politikai ambiciéinak
helytelen kovetkezményeire sem?'. Az igazsagos haboru és a jogos dnvé-
delem eszmeéjére hivatkozok sosem tudtdk Ot eltantoritani az er6szak-
mentesség teljes felvallalasatol.

4. Dorothy Day oroksége

Dorothy egy széttoredezett korban élt, ahol a helyes erkélcsi valaszokat
igencsak nehéz volt megtalalni, és ez emlékeztet napjaink dilemmaira.
Az & frusztracidja a mi frusztracionk is. Arra vagyott, hogy ellentétes
elkotelez8déseit egybefogja, és a kordnak frakcidit taplald részigazsagok
mogott megmutassa a természetfeletti igazsag egyetemes horizontjat.
Nemcsak felel6s polgarként, a raszoruldkért elkotelezett aktivistaként
akart éIni, hanem mindezt evangéliumi motivaciobol tette. Elkotelezett-
sége egyediilallé volt a szegények irant, és ebben a fokuszban talalta meg

9'v§. Coles, Dorothy Day. A Radical Devotion 119.

20 Mr. Truman was a jubilant. President Truman. True man; what a strange name,
come to think of it. We refer to Jesus Christ as true God and true Man. Truman is a
man of his time in that he was jubilant... Jubilate Deo. We have killed 318000 Japa-
nese” — irta az atombomba ledobasara reagalva. Truman elndk egy ujjongé ember,
koranak gyermeke, akit ujjongassal tolt el a pusztitds. V6. Jordan, Dorothy Day. Love
in Action 62.

2L V6. LeBrun, John L., The Way of Love: Pacifism and the Catholic Worker Mo-
vement, in Thorn — Runkel — Mountin, (ed.), Dorothy Day and the Catholic Worker
Movement, 452.
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Jézust. Dorothy naponta részt vett a szentmisén és imadkozta az imadrak
liturgiajat. Minden reggel id6t szentelt a Szentirdson vald elmélkedésre,
a rézsafiizér elmondasara vagy mas imadsagos gyakorlatokra. Gyakran
hangoztatta, hogy az egyhaz szentségei nélkiil nem tudna élni.

Ekozben valahogy mindig magdnyos maradt. Szamara ez nem egye-
diillétet jelentett, hiszen gyakran vagyott egy kis zavartalan iddre, féleg,
amikor véllalasai és kezdeményezései miatt nagyon is pezsgévé valt ko-
riilotte az élet. A maganélet, a csendes id6 hidnya okozott fesziiltséget
benne. Folyamatosan kiizdott azzal a kettds igénnyel, hogy visszahu-
z6d6 és ugyanakkor dnzetlen legyen. A maganyossaga mindennél mé-
lyebb volt. Egy kielégithetetlen vagyakozas vette koriil. A sajat megszen-
telédése és belsé béke iranti vagyakozas, az igazsagtalansag mérlegét
kiegyenlitd Isten irdnti vagyakozas és a tarsak iranti vagyakozas. Hiva-
tdsa ebben a maganyban mutatkozott meg a leginkabb. Egy ilyen elkote-
lez&dések altal feszitett 1élek tudja, hogy valami médon mindig egyediil
marad. A magany az evangélium erejében onfeldldozassd nemesedett,
amelyet azonban mindig szelid melankdlia vett koriil benne. , Az 6rok-
kévalosaggal szemben az élet pillanatai igen rovidek és szegényesek,
mondta az egyik sivatagi atya. Ez a hosszti magany része”?. Szent volt
ez a magany. Eltszentséggé nemesedett.

Ahogy Oregedett, egyre hiresebb lett. Fiatalok tomegei jottek, hogy
a ldbaihoz iiljenek, és figyeljék a munkajat. Gyakran le kellett csendesi-
tenie magat, ahogy a 131. Zsoltarban olvassuk, hogy a lelkét ne ragadja
el a biiszkeség. A fiatalok kiilondsen a hatvanas évek végén jottek hoz-
za egyre tobben. Radikélisok és dlmodozdk keresték fel, hogy vezetore
leljenek benne. Ilyenkor az embert, ahogy 6t is, gyakran bosszantja az,
hogy nem értik meg, vagy hogy félreértik. Dorothy maganya ebben a
pezsgd népszerliségben csak egyre karakteresebb lett. Nem huzdédott
félre az emberektdl. De tudta, hogy maganyos figyelemben kell befejez-
nie, amit elkezdett, hogy hiiséges maradjon az evangéliumi meggy6z6-
déshez az ideologidk és elvarasok kézott. Hogy hiliséges maradjon ahhoz
az eszméhez, hogy ha — és éppen azért, mert — Isten szeretjiik, szeret-
niink kell egymast is?.

22 Day, Dorothy, The Story of Steve Hergenhan, in Jordan (ed.), Writings from
Commonweal 126.

2 Ez a kenyértorés, a lakoma, a kozos asztal, amely a mennyorszag eldize, még
ha itt a f6ldon néha kicsit esendd és darabos is. VO. ,We cannot love God unless we
love each other, and to love we must know each other. We know Him in the of bread,
and we know each other in the breaking of bread, and we are not alone any more.
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5. Befejezés

Beszédes lehet John Lukacs visszaemlékezése, aki egy helyen arrdl ir,
hogy 1980 decemberében részt vett a konzervativ politikai folyoirat, a
National Review pazar huszonétodik évfordulds iinnepségén. A rendez-
vényt a New Yorkban a Plaza Hotelben tartottdk, amely pandantja lehet-
ne a Katolikus Munkésmozgalom Mott streeti hazadnak. Lukacs akkor
ezt irta:

A hirességek bemutatasakor Henry Kissinger nagy ovaciét kapott.
Engem ez annyira bosszantott, hogy elég hangosan morogtam:
»fujl«, de ezt csak a vellink egy asztalnal iil6 barataink hallottak.
Egy-két nappal azel6tt halt meg Dorothy Day, a Katolikus Munkds
mozgalmanak alapitdja és jambor hésndje. ezen a csillogé-villogo,
pompas estélyen arra gondoltam: ki az igazabb konzervativ, Doro-
thy Day vagy Henry Kissinger? Semmi kétség, hogy Dorothy Day,
aki a két évezredes keresztény hagyomany jegyében az egyszer(
tisztességen és kotelességtudaton alapuld emberi életet tlzte ki
célul, s csak abban az igaz értelemben volt radikalis, hogy az embe-
ri sors gyokeréig probalt hatolni. A National Review, annak ellenére,
hogy katolikus iranyba hajlott, és elismerésre mélté médon olyan
érdemes emberek halalardl is szokasa volt megemlékezni, akik nem
tartoztak a konzervativok kézé, Dorothy Day elhunyta alkalmabdl
nem kozolt gyaszjelentést vagy méltatast, viszont ugyanakkor ke-
gyelettel emlékezett meg Oswald Mosley-rdl, a brit fasisztak egy-
kori vezérérél...»".

XVI. Benedek péapa a 2013. februar 13-an tartott altalanos kihallgatason a
VI. Pal teremben a kdvetkezéket mondta Dorothy-rdl, igy mutatva be 6t,
mint a hit felé vezetd ut tantja egy szekularizalt vilagban:

,Korunk egy masik asszonya, az amerikai Dorothy Day azzal tett
tanuisagot, hogy képes volt szembeszallni kora ideoldgiai csabita-
saival, hogy az igazsag keresését valassza, és megnyiljon a hit fel-
fedezése elstt. Onéletrajzéban nyiltan elmondja, miként engedett
a kisértésnek, hogy mindent politikaval oldjon meg, a marxista

Heaven is a banquet and life is a banquet, too, even with a crust, where there is com-
panionship. We have all known the long”. Day, The Long Loneliness 317.

# V6. Lukacs, John, Egy eredendd biinds vallomésai, Eurépa Kiadd, Budapest
2001, 241-242. Idézi Kauffman, Bill, Dorothy Day and the American Right, in https://

chroniclesmagazine.org/view/dorothy-day-and-the-american-right/ (a letoltés ideje
2024. jalius 19.)
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javaslathoz ragaszkodva: »A tiintetékkel akartam lenni, bortonbe
akartam menni, irni akartam, hatni akartam masokra, és a vilagra
hagyni az 4dlmaimat. Mennyi ambicié és mennyi Onkeresés volt
mindebben!« A hit felé vezet6 ut egy ilyen szekularizalt kornyezet-
ben kiilondsen nehéz volt, de a kegyelem mégis cselekszik, ahogyan
rdmutatott: »Az biztos, hogy sziikségét éreztem annak, hogy gyak-
rabban jarjak templomba, hogy letérdeljek, hogy fejet hajtsak imara.
Mondhatni ez vak 0szton volt, mert nem voltam tudataban annak,
hogy imadkozom. De elmentem, és belecsoppentem az imadsag
légkorébe...« Isten az egyhdzhoz vald tudatos ragaszkoddasra vezette
6t, a hatranyos helyzettieknek szentelt életben”?.

Eletrajzirdja, Robert Coles jegyzi fel, hogy sokszor prébélta megfejteni
Dorothy nézeteit, am néha irasaibdl is nehezen tudta rekonstrudlni azo-
kat, ezért kozvetleniil hozza fordult, hogy kérdéseket tegyen fel neki.
Dorothy élete végén, egy ilyen alkalommal kérdezte meg tdle, hogy mit
szeretne, hogyan emlékezzenek 14 az emberek. Az esetleges memoir
megirdsan Dorothy ekkor mar inkabb csak mosolygott. Aztan elmond-
ta, hogy azt szeretné, ha ugy emlékeznének r4, mint egy keresztény
koz0sség tagjara, aki rossz kezdet utdn ugyan, de tantnak, Isten &szinte
keresdjének bizonyult. Ezutan felidézte a périzsi érsek, Suhard biboros
egy gondolatat: ,Tantinak lenni nem abbdl all, hogy propagandat foly-
tatunk, s6t nem is abbdl, hogy fellelkesitjiik az embereket, hanem abbdl,
hogy €16 misztérium vagyunk; azt jelenti, hogy ugy éliink, hogy az éle-
tinknek nem lenne értelme, ha Isten nem létezne”?.

25 XVI. Benedek, Altalanos kihallgatas, 2013. februar 13., https://www.vatican.va/
content/benedict-xvi/en/audiences/2013/documents/hf_ben-xvi_aud_20130213.html
(a letdltés ideje 2024. julius 19.).

26 V5. Coles, Dorothy Day. A Radical Devotion 160.



GARDONYI MATE

A vilag békéje feletti 6rkodés, mint a péteri
szolgalat része

Magyarorszag katolikus hetilapja, az Uj Ember 2024. évi els szdmaban
kozolte Ferenc papa kardcsonyi ,Urbi et Orbi” {izenetét, amely féként
a béke vagyaval foglalkozik, szamba véve azokat a régidkat, ahol a ka-
racsonyi linnep habortus konfliktus kozepette taldlta az embereket,
keresztényeket és nem keresztényeket egyarant! Ugyanebben a lap-
szamban a Magyar Katolikus Piispoki Konferencia elndke, Veres Andras
felidézi a Szentatya el6z6 évi, budapesti latogatasdanak emlékét, kiilono-
sen azt, hogy a papa ,ittléte soran t6bbszor is utalast tett a béke meg-
teremtésének siirgetd sziikségességére”. Majd kiemeli az 4llami hatosa-
gok, a tarsadalmi élet és a diplomaciai testiilet képviseli el6tt mondott
papai beszéd egyik kemény megfogalmazasat: ,Nemzetkozi szinten,
agy tlnik, a politika a problémak megoldasa helyett inkabb az indu-
latokat szitja, megfeledkezve a habort borzalmai utdn elért érettségrdl,
visszafejlédve egyfajta haborus infantilizmusba”.? Ha emellett még arra
gondolunk, hogy az elmult években, hdnapokban a katolikus egyhazfd
hanyszor fejezte ki készségét a szembenalld felek kozotti békekdzvetités-
re, tullépve a felekezeti és vallasi hatdrokat, joggal vélhetjiik tigy, hogy a
rendszeres felszodlalas és cselekvés a béke érdekében magatol értetédden
hozzétartozik a romai papak ,péteri kotelességéhez vagy szolgalatahoz”
(munus petrinum).

A modern kor egyhazfdinek sajat szolgalatukra vonatkozé meggyd-
z6dését a béke tigye melletti aktiv elkdtelez6dés kétségkiviil megha-
tdrozza, am tévolabbra tekintve vissza az egyhdz multjaba azt latjuk,

v A mi Udvizitonk a béke fejedelme. Ferenc pdpa kardcsonyi Urbi et Orbi iizenete, in Uj
Ember 80 (2024) 1: 2.

2 Vires ANDRAS, , Nem tigy adom nektek, ahogy a vildg adja...”, in Uj Ember 80 (2024)
1:1,3.
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hogy Réma piispokei idonként elébe helyeztek mas célokat ennek a ma-
gasztos kiildetésnek, st az egyhaz tagjainak elvarasai is masok voltak
veliik szemben. Elegendd csak a reneszansz papak részvételére utalni
italiai hoditd szovetségekben, vagy arra, hogy a masvallastiak és eretne-
kek elleni keresztes hadjaratokat a kozépkor papainak bucsuengedélyei
legitimaltak, a sajat vallasi kozosség érdekeinek megfeleléen. De még
akkor is, amikor az tjkori egyhazfdk a katolikus hatalmak kozotti béke
megteremtéséért faradoztak, nemegyszer keriiltek a politikai machina-
cidk haldjaba, mint egy eurodpai kisallam uralkoddi. Véleményem sze-
rint egyrészt a vilagi hatalom elvesztése (1870-ben) nyitotta meg az utat
ahhoz, hogy a papasag onértelmezésében a korabbinal hangstlyosabba
véljon a béke iigyének partatlan szolgalata, masrészt a Szentszék
szuverenitdsanak fennmaradasa lett az el6feltétele annak, hogy késébb
kell6 nemzetkozi stlya legyen a papai békekezdeményezéseknek.

Az uj tipusu papai diplomacia megalapozasa

A Papai Allam megszi{inése — nem el6szor a papasag torténetében — olyan
kiilsé hatalmi beavatkozas volt, amely tjra-pozicionalast kényszeritett
ki a rémai egyhazfok evildgi feladatkorét illetéen. Az Gjra-pozicionalds
(vagy ujratervezés) nemcsak az allamf&i szuverenitas helyreallitasat cél-
70, hosszabb tavon sikeresnek bizonyul6 politikai irdnyelvek kidolgo-
zasaban mutatkozott meg XIII. Led pontifikatusa alatt (1878-1903), ha-
nem abban is, hogy 1ij moédon kezdték megkozeliteni a papa mint , k6z6s
atya és pasztor” (communis pater et pastor) egyetemes kiildetésének
kérdését. Ez a kifejezés, amely a papai primatus tandnak késékozépko-
ri-koratjkori fejlédése soran telit6dott konkrét tartalommal,® eredetileg
a részegyhdazak feletti, mindenre kiterjedd papai feliigyelet és irdnyitas
summazasat szolgdlta, és szentszéki értelmezés szerint magaban foglalta
a ,keresztény nép békéjéért és nyugalmaért” vald allhatatos faradozast
is (pro pace et quiete christiani populi — V. Sixtus Postquam verus kezde-
tl konstittcidja, 1586. dec. 3.).* Mivel a XIX. szdzad antiklerikalis propa-
gandajaban jelentds szerep jutott a papasag haladasellenes ,blintetteit”

3 Bazeli zsinat, Hatdrozat a papavalasztasrol, a papa kotelességeirdl, a biborosok
szamarol és kotelességeikrol, sess. XXIII. (1436. marc. 26.) Conciliorum Oecumenicorum
Decreta, ed. ALBERIGO, G. et al. Dehoniane, Bologna 1991, 500, 503.

4 http://www.documentacatholicaomnia.eu/01p/1586-12-03,_SS_Sixtus_V,_Consti-
tutio_'Postquam_Verus’,_LT.pdf (utolso letoltés: 2024. 09. 07.)
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Osszegyjtd torténeti érvelésnek, a katolikus hitvédelem is a torténelem
felé fordult (t6bbek kozt ez a torekvés tette lehetévé a Vatikani Titkos
Levéltar megnyitasat 1881-ben).>

A Kkatolikus hitvédelem korabeli érvei koziil témank szempontjabol
harom érdemel figyelmet: 1) A papak egy idedlisnak tekintett korszak-
ban, az érett kdzépkorban a keresztény népek kdzosségének élén alltak,
és ez minden tekintetben jotékony hatdstnak bizonyult. Joseph Hergen-
rother, aki 1879-t6l 1890-ben bekdvetkezett haldldig toltotte be a Vati-
kani Titkos Levéltar biboros-prefektusi tisztségét, évtizedeken at egy-
haztorténeti vezérfonalként szolgalod kézikonyvében ekként jellemezte
Eurodpa torténelmét VII. Gergely koratdl VIIL. Bonifac pontifikatusaig
(1073-1303): ,,Ez a korszak a nyugati kereszténység teljes kifejlodését
mutatja egy nagy népszovetséggé (Volkergenossenschaft), a nemzetek
csaladjava, a lelki hatalom legfébb vezetése alatt, amely vezetés kozds
vallalkozasokra hivott fel, és tett képessé. Az egyhdz univerzalizmusa
gyOzedelmeskedett az egyes nemzetek 6nzése felett, és ebbdl meritették
ko6zos kultarajukat”. 2) A papak dontébirdként magatol értetédden hoz-
zdjarultak a keresztény allamok kozotti vitdk megoldasdhoz. Az ennek
eklatans bizonyitékaként emlegetett esetet, VI. Sdndor papa 1494. évi
dontését a portugal és spanyol ,vilagbirodalom” elvalaszté vonalanak
megallapitasardl, Ludwig Pastor sokdig mérvadonak tekintett papasag-
torténete igy értékelte: , A Szentszék minden keresztény uralkodo és nép
szemében még nemzetkdzi békebirdsdgnak szamitott, a legfébb forum-
nak, amelynek illetékességébe a fontos nemzetkdzi jogi és politikai kér-
dések tartoztak”” 3) A papak vilagi hatalma nemhogy akadalya, hanem
éppenséggel hatékony eszkoze volt a legfébb pasztori szolgélat betolté-
sének. Ennek igazoldsara maga XIIL Le6 péapa szdlitotta fel a katolikus
publicistdkat 1879. februdr 22-én, egy nemzetkozi jsagiro-kongresszus
résztvevlihez intézett beszédében: , Az egész vilagra kiterjedd lelki ha-
talom szabad gyakorlasa végett Isten gondviselésszerii terve rendelte
ugy, hogy — az elsd korszak veszedelmes viszontagsagai utdn — a Romai

5 SemerARO, Cosimo, La commissione cardinalizia per gli studi storici, in Leone XIII e
gli studi storici. Atti del Convegno Internazionale Commemorativo, Citta del Vaticano, 30-31
ottobre 2003, ed. SemerARO, C. (Pontificio Comitato di Scienze Storiche. Atti e Docu-
menti 21.), Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2004, 109-145.

® HERGENROTHER, JoserH, Handbuch der allgemeinen Kirchengeschichte, Dritte, verbes-
serte Auflage, 3 Bde, Herder, Freiburg im Br. 1884-1886, II. 208.

7 Pastor, Lupwic, Geschichte der Pipste seit dem Ausgang des Mittelalters, 16 Bde,
Herder, Freiburg im Br. 1886-1933. I1I. 517.
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Egyhaz vilagi f6sége kapcsolédjon hozza, s évszdzadok hosszti sordn
at meg6rz6djon a kortilmények bizonytalan valtozésai és a kiralysagok
bukasai kozepette... Ezért ti, legkedvesebb fiaink, akik Péter katedraja-
hoz olyannyira ragaszkodva a legkészebbnek mutatkoztok az Apostoli
Szék tligyének védelmére, egyhangulag és lelkesen, szoban és irdsban
ne szlinjetek meg védelmezni az egyhézi allam sziikséges voltat a lelki
hatalom szabad gyakorlasdhoz; s mutassatok ki a torténelem utmutatasa
alapjan, hogy ez az allam olyan térvényes joggal lett megalapitva és ma-
radt fenn, mint egyetlen mas emberi alkotas sem”.?

Ehelyiitt nem célunk e torténeti érvek megalapozottsagat részleteiben
vizsgalni, csupan hdrom szempontra szeretnénk roviden utalni. 1) A
kozépkori papasagnak az az igénye, hogy az eurdpai hatalmi egyensuly
Ore legyen, a plenitudo potestatis tandn alapult, de még a kdnonjogaszok
kozott is vita targyat képezte a vilagi tigyekre is kiterjed6 papai féha-
talom gyakorlasanak modja.® 2) Azok az esetek, melyek felhozhatdk a
papai dontébiraskodés példaiként, semmiképpen sem a nemzetkozi jog
tjkori felfogdsa feldl értelmezenddk, sokkal inkabb tiikrozik a hiibériség
kozépkori logikajat és nyelvezetét.” 3) A papa univerzalis kiildetésének
és az egyhazi dllam érdekeinek az iitkdzései a koratjkorban még a Romai
Kria berkein beliil is felvetették a kétféle szerepkor (egyhazfd és italiai
uralkodo) 6sszehangolhatdsaganak kérdését.!

XIII. Led koraban mindenesetre az imént vazolt narrativa jutott ér-
vényre a papasag régmultban gyokerezd, szupranaciondlis és jotékony
hatast gyamkodésardl. Ahhoz azonban, hogy erre az alapra raépiilhe-
tett a vilag békéje feletti 6rkodés, mint a XX. szdzad papai identitdsanak
lényeges eleme, amely raadasul 4j aspektusokkal gyarapodott, a szent-
széki diplomaciét érinté két fejlemény is hozzajarult. 4) A Papai Allam

8 Allocutio ad catholicarum ephemeridum scriptores. Concordia servanda, pon-
tificis iura propugnanda, in Sanctissimi Domini Nostri Leonis Papae XIII allocutiones,
epistolae, constitutiones, aliaque acta praecipua, 8 voll, Desclée De Brouwer, Brugis et
Insulis 1887-1910, 1. 64.

¥ CANNING, JosepH, A kdzépkori politikai gondolkodds térténete (300~1450), Osiris, Bu-
dapest 2002, 173-182.

10 Royas DonNaT, Luis, Papal Arbitration? Alexander VI and the Portuguese and Spanish
Discoveries of the 15th Century, in Imago Temporis — Medium Aevum 15 (2021), 363-385.

1A pro és kontra érvek bdséges tarhazat nyuijtja Propi, Paoro, II sovrano pontefice:
un corpo e due anime. La monarchia papale nella prima eta moderna, I1 Mulino, Bologna 1982.
A forrasanyag evidenciait nem tagadva, Prodi ideologikus kovetkeztetései revizidra
szorulnak, amint ezt meggy6z6en igazolja DitcHFIELD, SIMON, Papal Prince or Papal Pas-
tor? Beyond the Prodi Paradigm, in Archivum Historiae Pontificiae 51 (2013), 117-132.
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megsziinése nem jart egytitt az Apostoli Szentszék szuverenitdsanak és
az ebbdl fakad6 diplomaciai kapcsolatrendszernek a teljes negligalasa-
val. Egyes allamok ugyanis fenntartottdk a nemzetkozi jognak megfele-
16 diplomaciai érintkezést a papasaggal, még akkor is, ha gyakorlatilag
tudomasul vették Roma bekebelezését az Olasz Kiralysagba. S6t sike-
riilt (els6sorban Dél- és Kozép-Amerikaban) tjabb nunciattrékat nyitni,
valamint konkordatumokat kétni egyes allamokkal, szintén a nemzet-
kozi jog garanciai alapjan.’? 5) A németorszagi Kulturkampf meglepd
fordulataként Bismarck kancelldr a Karolina-szigetek (ma: Mikronéziai
Szovetségi Allamok és Palau) feletti fennhatdsag miatt Spanyolorszag-
gal kialakult vitaban XIIL Leot kérte fel fliggetlen dontdbironak. A papa
teljesitette a kérést, és 1885-ben olyan itéletet hozott, melyet mindkét fél
elfogadott (a szuverenitds a spanyol koronaé maradt, a németek viszont
felhatalmazast kaptak gyarmatositasi torekvéseik érvényesitésére). A ko-
vetkezd években aztdn tobb orszag vette igénybe az apostoli nunciusok
kozvetitését hatarvitaik rendezésére (bar e dontObiraskodasok nem
minden esetben vezettek tartos eredményre).”®

Papai kezdeményezések az I. vilaghaboru alatt

A pépai szolgalat 4j tipusa értelmezése nyilvanult meg az I. vilagha-
bort alatt, XV. Benedek (1914-1922) békekezdeményezései révén. A ha-
bort idejére valasztott magatartdsanak lényegét XV. Benedek az 1915.
janudr 24-i konzisztériumon fejtette ki biborosai el6tt (Convocare vos
allokucio): Szent Péter utédanak, mint ,az Istentdl adott 6rok torvény”
védelmezdbjének kotelessége elitélnie a jogsértéseket, de ,a papai tekin-
télyt a hadvisel6k viszalyaba bevonni nem volna sem ill§, sem célrave-
zetd”. Ezért nem foglalhat allast egyik fél mellett sem, nem nézheti az
elvalasztd partikularis érdekeket, mert ,helytartéjaként annak a Jézus
Krisztusnak, aki minden egyes emberért meghalt, minden harcol6t
ugyanazon szeretet érzésével kell tolelnie”* Am ennek az alapelvnek a

12 FeLpokamp, MicHAEL B, La diplomazia pontificia. Da Silvestro I a Giovanni Paolo II,
Jaca Book, Milano 1998, 80-83.

13 Janxowiak, Francors, ‘Arbitrato del papa’, in Dizionario storico del papato, ed. LEviL-
LAIN, Pn,, 2 voll,, Bompiani, Milano 1996, 1. 94-96.

4 Discorso concistoriale del Santo Padre Benedetto XV Convocare nos. https:
/[www.vatican.va/content/benedict-xv/it/speeches/documents/hf_ben-xv_spe_
19150122 _convocare-vos.html (utolsé letoltés: 2024. 09. 07.)
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gyakorlati megvaldsitdsarol némiképp eltéréen vélekedett a papa és bi-
boros-allamtitkara, Pietro Gasparri. Az allamtitkar Gjra meg Gjra azt az
allaspontot képviselte, hogy a szigort semlegesség jegyében a papa csak
elvontan nyilatkozzon meg, a Szentszék tekintélyét megdrzends; XV.
Benedek viszont elédje, XIII. Le6 példdjat kovetve hajlott egy aktivabb
részvételre a nemzetkdzi szintéren, ami persze szamos kockazatot rejtett
magaban. Ennek jegyében az egyhazi segitségnyijtds nem korlatozodott
a jotékonykodasra (segélyakciok) vagy a humanitarius kozvetitésre (fo-
golycserék, eltlintek keresése), bar ezeken a tertileteken is jelentds volt a
Szentszék szerepvallaldsa.® Mas téren azonban a lehet8ségek igencsak
szlikre szabottak voltak.

A haboru kirobbandsakor szembed&tléen megmutatkozott a Szentszék
diplomaciai kapcsolatrendszerének egyoldaltisaga; hivatalos érintkezés
csak a Kézponti Hatalmakkal volt lehetséges, az Antant allamaival nem.
A Német Birodalomban az apostoli nuncius diplomaciai kiildetése for-
malisan ugyan a bajor kiralyhoz szélt, dm egyhazi {igyekkel a birodalom
egész teriiletén foglalkozott, s Bajororszag mellett Poroszorszag is ren-
delkezett kovetséggel a Szentszéknél. Az Osztrak-Magyar Monarchiaval
a viszony szivélyes volt, s6t erre az dllamra egyenesen ugy tekintettek a
Vatikanban, mint a legjelentésebb katolikus monarchiara. A Térok Biro-
dalom févarosaban apostoli delegatus képviselte a papat. Az Antant ol-
dalan a Francia Koztarsasaggal 1904-ben megszakadt a diplomaciai kap-
csolat az antiklerikalis torvénykezés miatt, az Orosz Birodalom pedig
a habortig nem volt hajlandd helyreallitani egy kordbbi megéllapodas
érvényét. Nagy-Britanniat viszont éppenséggel a haboru késztette arra,
hogy 1914 decemberében hivatalos képvisel6t delegaljon a papa mellé,
aki aztan Franciaorszag és az Egyesiilt Allamok megbizasabdl is eljart.

A papa helyzetét az is nehezitette, hogy az eurdpai konfliktus kezde-
tén a hadviseld orszagok katolikus elitje — gy a plispokok és a papsag,
mint a politikusok és az értelmiség — a patriotizmus jegyében felsorako-
zott sajat kormanya mogott. Marpedig a frontokon gyakran az egyhaz
hivei alltak egymassal szemben: a hdboru egész idejét tekintve az akkori
katolikusok kétharmada kozvetleniil érintett lett. A kdzvélemény for-
maléi — ide értve a katolikus eliteket is — minden orszagban a hivatalos
retorikat visszhangoztdk, elébb a gyors gy6zelem reményében, majd

15 ParoLIN, PieTRO, Introduzione, in , Inutile strage”. I cattolici e la Santa Sede nella Pri-
ma guerra mondiale. Raccolta di Studi in occasione del Centenario dello scoppio della Prima
guerra mondiale (1914-2014), ed. BotrucNo, L. (Pontificio Comitato di Scienze Storiche,
Atti e Documenti 44.) Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2016, 11-18. 13.
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a ,nem engedhetiink a végsé gydzelemig” allaspontjara helyezkedve.
A nacionalizmusok koraban még egyhazi kdzegben is nehéz volt elfo-
gadtatni, hogy a pépa, mint ,k6z0s atya” egyforma szeretettel gondol
minden gyermekére.® Joggal allapitja meg Frivaldszky Janos, hogy XV.
Benedek ,hatdrozott, megingathatatlan fellépése a béke megteremtéséért
olyannyira ujként hatott a korszak koézgondolkodasaban, hogy annak
értelmezése még bizonyos katolikus korokben is nehézségekbe
1itk6zott”.” Ennek hatterében nem csupan az allt, hogy a Szentszék
megnyilatkozasait — a hadborus propaganda hatdsa alatt — idénként az
ellenség tamogatasanak tekintették. Frivaldszky szerint a papa torek-
vései végsd soron azért nem taldltak megértésre, mert ,nem csupan az
igazsagos haboru egynémely elemének aktualis hidnyat allapitotta meg,
hanem a hdbort mint konfliktusmegoldasi, konfliktuskihordasi eszkoz
helyességét is altalaban tagadta”.’®

Az ,aktiv semlegesség” elsé prébdja rovidesen elérkezett, amikor
1915-ben Olaszorszag hadba 1épése lett a tét. Ezt a papa azért igyekezett
megakaddlyozni, mert aggasztotta a habort kiszélesedése; egy esetleges
vereség esetén tartott az olasz tarsadalom radikalizalédasatdl; Olasz-
orszagot teriileti igényei (Trentino, Trieszt) az Osztrak-Magyar Monar-
chiaval allitottak szembe, amelynek fennmaradasat a Vatikanban emi-
nens katolikus érdeknek tartottak; végiil a hadidllapot korlatozhatta a
Szentszék kapcsolattartasi szabadsagat mas allamokkal. Az események
befolyasolasara azért mutatkozott kevés esély, mert az Olasz Kiralysa-
got Rodma elfoglalasa miatt tovabbra is agresszornak tekintették a Va-
tikdnban, s diplomadciai kapcsolatok hidnyaban csak , kommunikacids
csatornak” léteztek a Szentszék és az olasz politikai elit kozott egyhazi
személyek és masodvonalbeli politikusok személyes kapcsolatai ré-
vén. Ezért Olaszorszag két szovetségi rendszer kozotti ingadozasanak
idészakaban XV. Benedek el6szor Ausztridra probalt hatast gyakorolni,
s 1915 januarjaban Bécsbe kiildte Eugenio Pacellit, a Rendkiviili Egyhazi
Ugyek Kongregécisjanak altitkarat — a késébbi XII. Pius papat —, hogy a
Szentszék nevében egyoldalu teriiletatadast kérjen az olasz semleges-
ségért cserébe, am ez a probalkozas ellendllasba iitkozott. Id6kozben
az olasz kormany egyre hatarozottabban az Antant felé tajékozddott,

16 Morozzo peLLA Rocca, RoBerto, Benedetto XV e le divisioni dei cattolici, in , Inutile
strage” 91-108.

Y7 Frivarpszxy JAnos, Kit terhel a feleldsség az els vildghdboriiért? Politikusok, diploma-
tdk és keresztény véleményformdlok narrativdi, Gondolat, Budapest 2024, 308.

18 Uo. 311.



40 Gardonyi Maté

s az aprilis 26-dn megkotott, titkos londoni szerzédésben elérte, hogy
Nagy-Britannia, Franciaorszag és Oroszorszag vallalja: tdimogatni fogja
Olaszorszag torekvését a Szentszék kizdrdsara a majdani béketargyala-
sokrdl. Majus elején a Szentszék informalis kapcsolatai révén kisérelte
meg az olasz belpolitikai élet befolyasoldsat egy békeparti kormany
létrehozésa érdekében; eredményteleniil, mert 1915. majus 23-an Olasz-
orszag hadat iizent az Osztrdk-Magyar Monarchidnak. Az olasz hadba
1épés azzal a szentszéki diplomacia helyzetét nehezité kovetkezmény-
nyel jart, hogy a Kozponti Hatalmak szentszéki kovetségeinek a svijci
Luganoba kellett attelepiilnie.

A szinfalak mogott zajlé kisérlet kudarca utan XV. Benedek egy bé-
keszozat kibocsatasara hatarozta el magat, amelynek cimzettjei a had-
viseld népek, de kiilondsen azok vezetdi voltak (Allorché fummo chi-
amati apostoli buzditas, 1915. julius 28.).° A héboru kitdrésének elsé
évforduldjan a papa sulyos feleldsségiikre figyelmeztette a dontéshozo-
kat, s a ,rettenetes vérfiird§” (orrenda carneficina) miel6bbi befejezését
siirgette, egyszersmind a vitas kérdések rendezése végett felvetette a
targyaldasztalhoz vald visszatérés — bennfoglaltan egy dont6birasko-
das — lehetdségét: , miért nem kezdddik végre kozvetleniil vagy koz-
vetetten eszmecsere a népek jogairdl és jogos koveteléseirdl?” Bar XV.
Benedek szép szavakat is bevetett a meggy6zés érdekében (,,aldott, aki
el8szor emeli fel a béke olajagat”), felhivasa az érdekeltek részérél nem
valtott ki kozvetlen reakciokat. Ennek dacdra a nyar folyaman a vati-
kéni Allamtitkarsag megprobalta felmérni egy esetleges béketargyalas
esélyeit. Az Antant ,,szondézasara” felkért egyhazi személyek — a német
megszallas alatt all6 Belgium primasa és a parizsi Institut Catholique
kormanykorokkel kapcsolatot 4pold rektora — azonban azt jelentették,
hogy a belga és a francia allaspont szerint mar nem lehet a status quo
ante elve alapjan targyalni, Németorszagot le kell gy6zni; de a bécsi és a
miincheni nuncius is arrdl szamolt be, hogy sem Ausztria, sem Német-
orszag nem mutat hajlanddsagot a béketargyaldsra. Ezek utdn a papa
december 6-i konzisztériumi beszédében kénytelen volt megallapitani,
hogy békefelhivasa nem érte el céljat.

1916 decemberének diplomaciai mozgasa (német-osztrak ajanlat a bé-
ketargyaldsokra, Wilson amerikai elndk felhivasa), majd 1917 tavasza-
nak eseményei (orosz forradalom, az Egyesiilt Allamok hadba 1épése,

19 Benedetto XV Esortazione apostolica Allorché fummo chiamati. https://www.
vatican.va/content/benedict-xv/it/apost_exhortations/documents/hf_ben-xv_exh_
19150728 _fummo-chiamati.html (utolsé letoltés: 2024. 09. 07.)
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békeparti tiintetések) arra inditottdk XV. Benedeket, hogy ismét akti-
vabban lépjen fel a haboru befejezésének érdekében. Miutan igénybe
vette a nemzetkozi jog szakértSinek segitségét, és legydzte a szkeptikus
Gasparri biboros-allamtitkar ellenallasat, 1917 nyaran részletekbe mend
béketervet terjesztett a hadvisel6 felek vezet6i elé (Des le début apostoli
buzditas, 1917. augusztus 1.).*° Ebben a dokumentumban, amely a diplo-
madcia akkori , hivatalos nyelvén”, francidul lett kibocsatva, a papa, mint
»a hivek kozos atyja” (Pere commun des fidéles) illetékesnek nyilvanitja
magat a felszolaldsra az ,igazsagos és tartds béke” (paix juste et durable)
mihamarabbi elérése érdekében, egyuttal kifejezésre juttatja , abszolut
partatlansagat” (absolue impartialité) a hadvisel$ felek vitas kérdései-
ben.

A papai kezdeményezés elfogadtatdsanak elSkészitéseképpen az
tjonnan kinevezett miincheni nuncius, Eugenio Pacelli azt a feladatot
kapta, hogy puhatolja ki a német kormanynal a békekotés feltételeit.?! A
nuncius 1917 jiniusanak végén sorjaban talalkozott a német kancellarral,
II. Vilmos német csaszarral és I. (IV.) Karollyal, az Osztrdk-Magyar
Monarchia 4j uralkoddjaval, akik mindnyajan késznek mutatkoztak a
papai tervhez vald csatlakozdsra. A kancellar bukasa (jalius 14.) ugyan
kétségeket ébresztett a kivitelezhetdség irant, de a Reichstag tobbsége al-
tal elfogadott , békehatarozat” (julius 19.) a papai diplomadciat cselekvés-
re sarkallta, és Pacelli masodik (titkos) berlini itjan hétpontos béketervet
terjesztett a német fél elé (julius 24.). Bizonyos mddositdsok utan ezt a
javaslatot adtak at augusztus 9-én (augusztus 1l-re visszadatumozva)
Nagy-Britannia szentszéki képvisel6jének, John Francis de Salis-nak, az-
zal a kéréssel, hogy juttassa el Franciaorszag és Olaszorszag kormanya-
ihoz is; az 1917 aprilisaban hadba lépett Egyesiilt Allamok elnskének,
Woodrow Wilsonnak pedig Giovanni Bonzano washingtoni apostoli
delegatus kozvetitette a dokumentumot. Az augusztus 16-an nyilvanos-
sagra hozott papai béketerv azon alapult, hogy a fegyverek ereje helyett
végre a jog erkolcsi hatalmanak kell érvényesiilnie, a hadviseld felek pe-
dig vallaljak az egyidejt és kolcsonds leszerelést, s el6zetesen fogadjak
el a nemzetkozi dontdbirdskodast vitas tigyeikben. Az &ltalanos elvek
mellett konkrét ajanlasok is megfogalmazddtak: a tengerek szabad hasz-

20 Exhortation apostolique du Pape Benoit XV Deés le début. https://www.vatican.
va/content/benedict-xv/fr/apost_exhortations/documents/hf_ben-xv_exh_19170801_
des-le-debut.html (utolso letdltés: 2024. 09. 07.)

21 Worr, HUBERT, Papst & Teufel. Die Archive des Vatikan und das Dritte Reich, Beck,
Miinchen 2008, 27-47.
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nalatdnak garantdldsa; német részrdl Belgium teljes fliggetlenségének
biztositasa és a francia teriiletek kitiritése; az Antant altal elfoglalt német
gyarmatok visszaaddsa; az olasz-osztrdk és német-francia teriileti vitdk
targyaldsos megoldédsa a népek igényeinek tiszteletben tartasaval; az or-
mény és lengyel nép, valamint a balkdni allamok helyzetének rendezése;
végiil a népek kozotti kapcsolatok 4j alapokra helyezése. XV. Benedek
feltette a kérdést: miért van az, hogy ,a dicséséges és viragzo Europa
egyetemes Oriilettdl sodorva rohan a szakadékba, sajat dngyilkossaga
felé?” Végiil kifejezte reményét, hogy ,hozzajarulhat ennek a szérnyti
harcnak a megsziintetéséhez, amely naprél-napra mindinkébb haszon-
talan mészarldsnak (massacre inutile) tlinik”. Ez utdbbi, igen erds kifeje-
zés haszndlatardl tandcsadoi sem tudtak lebeszélni a papat, aki csak arra
volt hajlandé, hogy némileg enyhitsen az eredeti, kategorikus megfogal-
mazason (,a habort haszontalan mészarlas” helyett ,,a haborti haszon-
talan mészarlasnak ttinik”). Ezzel kapcsolatban Daniele Menozzi a XV.
Benedek gondolkodasaban beallt, jelentds valtozasra hivja fel a figyel-
met: mig els6 enciklikdjdban (Ad beatissimi apostolorum, 1914. novem-
ber 1.) még amellett érvelt, hogy a hdbort jogos isteni biintetés a vallasi
alapelvektdl elfordult, szekularizalt vildg szamara, késébb a habortinak
ez a fajta szakralizaldsa majdnem teljesen eltint a papai megnyilatkoza-
sokbdl.?2 Menozzi szerint ebben szerepet jatszott a papanak az a felisme-
rése, hogy amikor a szembenalld felek politikai retorikdja szakralizalta
a haborus célokat, egyuttal a katolicizmussal ellentétes ,11j politikai val-
lasként” értelmez6dott a nacionalizmus.”

A hadviseld felek reakcidi a papai békekezdeményezésre vegyesek,
am végsd soron a Szentszék szamara kiabranditéak voltak.” Elészor az
angol kormany vélaszolt, s pontositast igényelt Belgium {igyében. Majd
az Egyesiilt Allamok elndke jelentkezett, azonban Wilson, aki egyéb-
ként kifejezte nagyrabecsiilését a papa eréfeszitései irdnt, csak egy , de-
mokratikus” Németorszaggal lett volna hajlandé targyalni. Az elndk
tizenetét Gasparri biboros ugyan kozvetitette Berlinbe, 4m a papanak
referalva szkeptikusan megjegyezte: ,a szellem (ti. Wilsont spiritiszta-
nak tartottak) a fejébe vette, hogy az altalanos gyogyir Németorszag de-
mokratizaldsa lenne”. Szeptember 19-én érkezett meg a német kancellar

22 MeNnozz1, DANIELE, Strumentalizzazione della religione, sacralizzazione della guerra e
delegittimazine religiosa dei conflitti, in , Inutile strage” 637-658. 638.

2 Uo. 640-641.

2 DE LEoNARDIS, Massimo, San Pio X, Benedetto XV: I loro tentativi di pace nel contesto
politico europeo, in , Inutile strage” 23—48. 40—-47.
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kidbrandit6 valasza — Romaban ugyanis addig azt hitték, hogy teljes az
egyetértés a németekkel —, amely a megszallt Belgiumot mintegy a mél-
tanyos békekotés zaloganak tekintette. Végiil az is kidertilt, hogy a papai
béketervet az Osztrdk-Magyar Monarchia is elutasitja, és nem hajlandé
kompromisszumra Trentino {igyében. Franciaorszagban még egyhazi
kozegben is a papa szemére vetették béketervének németpartisagat, a
romai kormany pedig nem is valaszolt, majd Ausztria-Magyarorszag
csapatainak caporettdi attorése idején (1917. oktdber-november) tobbek
kozt a papét vadolta az olasz harci szellem hanyatldsa miatt.

Az igazsagos béke tana

A Nagy Habort befejez6dése XV. Benedek szamara ismét lehet&séget ki-
naltarra, hogy a ,népek atyjaként” szélaljon meg, immar a béketargyala-
sok kiiszobén. Az 1918. december 1-jén kibocsatott, Quod iam diu kezdetii
enciklika egyrészt halaadas azért, hogy végre elhallgattak a fegyverek,
masrészt felhivas az igazsagos és tartos béke érdekében. A papa szerint
a fegyversziinetek utat nyitnak egy atfogo jellegii békekotéshez, amely-
nek az egész emberiség javat kell szolgalnia az igazsagossag keresztény
alapelveire épitve.” Bar XV. Benedekben — tigy tiinik — élt a remény, hogy
a Szentsz€ék valamilyen formaban részt vehet a béketargyalasokon, erre
mégsem kertilt sor. A romai kérdés rendezetlensége miatt nem valtozott
az olasz kormanyok allaspontja a Szentszék kizarasardl, amely 1915-ben
a hadba lépés feltétele volt,? és az 1919. januar 4-én a Vatikanba latogatd
Wilson elnokot sem sikeriilt meggyd6zni ennek ellenkezgjérdl.” Ez utdb-
bi kudarc nyilvanvaléan az amerikai politikusnak az 4llam és egyhaz
szétvalasztasarol vallott nézeteivel volt Osszefiiggésben, de meg kell je-
gyezni, hogy az elndk és a papa vizidja a vilagbékérdl, bar sok ponton
talalkozott, éppen az alapot illetéen kiilonbozott egymastol. Wilson 1917
janudri beszéde a kongresszus el6tt vildgossa tette, hogy a majdani pax
americana tartdssaga a katonai erd elrettent6 nagysagan fog mulni; XV.

2 Epistola encyclica Quod iam diu Summi Pontificis Benedicti PP. XV. https:/www.
vatican.va/content/benedict-xv/la/encyclicals/documents/hf_ben-xv_enc_01121918_
quod-iam-diu.html (utolsé letoltés: 2024. 09. 07.)

26 Mova, Arpo A., Il papa e la questione romana nell’azione della masoneria, in , Inutile
strage” 187-232. 224-228.

27 BotruGNO, LORENZO, Santa Sede, Stati Uniti e cattolici americani di fronte alla Grande
Guerra, in , Inutile strage” 659-693. 683—-691.
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Benedek ezzel szemben a moralis rend helyreallitdsat tekintette a tartds
béke conditio sine qua non-janak.”® Az 1920 piinkdsdjén (méajus 23.) kibo-
csatott, Pacem, Dei munus pulcherrimum kezdet( enciklikdban a papa
— miutan tanitast ad a béke fogalméanak biblikus értelmezésérdl — kriti-
kat gyakorol a Parizs kdrnyéki békerendszer felett.”? A papa itt kifeje-
zésre juttatja, hogy a fegyvernyugvas felett érzett atyai 6romébe keserti
aggodalmak vegyiilnek, mert megmaradtak ,az Osi ellenségeskedések
csirai”; ezeket semmilyen alairt békeszerz6dés sem tudja megsziintetni,
csak a kolcsonos szereteten alapulo kiengesztel6dés. Ebben a viszonylag
rovid korlevélben, mely az elsd, béke témajanak szentelt papai encikli-
ka, XV. Benedek a népek kozotti békekotés kordbban is hangstlyozott
jellemzdit — igazsagos, tartos — kiegésziti azzal, hogy a békefeltételeknek
méltanyosnak is kell lenniiik (pax honesta).

A biblikus tanitasbdl kiemelkedik az a gondolat, hogy az egyhaz a
maga részérdl a ,béke evangéliumanak hirdetésével” (Ef 6,15) akar hoz-
zajarulni az ellenérzések lekiizdéséhez, a népek nyugalmas egyiittélé-
séhez, dllhatatosan tanitva a keresztény szeretet egyetemességét, hogy
amit Krisztus tett a két nép — zsidok és poganyok — kozott, az valdsuljon
meg a modern kor népei kozott is: az ellenségeskedés megsziintetése,
a valaszfalak lebontasa, a béke felkinalasa ,,a kozel 1évOknek és a tavol
lév6knek”, azaz a honfitarsaknak és kiilfoldieknek egyarant (Ef 2,13-17).
Tovabba az enciklika szerint ,a keresztény szeretet nem korlatozédik
arra, hogy nem gyiloljiik tobbé ellenségiinket, s6t testvériinkként sze-
retjiik, mert arra is kell irdnyulnia, hogy jot tegyiink vele”. Az aktudlis
helyzetre reflektalva XV. Benedek iidvozolte a Népszovetség 1étrehoza-
sat, amely, ha keresztény normak szerint fog mtikddni, szamithat az egy-
haz tdmogatasara. Ennek aldtdmasztdsa végett Szent Agoston tanitasat
hivta segitségiil: ,A mennyei Varos foldi zarandoklasa idején minden
népbdl hivja polgarait, minden nyelvbdl egybegytijti zardndok kozos-
ségét, és nem torédik a kiilonbségekkel az olyan szokasok, torvények,
intézmények esetében, amelyek révén a népek a foldi békét keresik vagy
fenntartjak. Ezekbdl semmit sem szamol fel vagy rombol le, ellenkezd-
leg, amennyiben nem akadalyozzdk az egyetlen hatalmas, igaz Isten

2 Erwesti, JorG, Benedikt XV. Papst zwischen den Fronten, Herder, Freiburg-
Basel-Wien 2016, 116-117.

¥ Epistola encyclica Pacem, Dei munus pulcherrimum Summi Pontificis Bene-
dicti PP. XV. https://www.vatican.va/content/benedict-xv/la/encyclicals/documents/
hf ben-xv_enc_23051920_pacem-dei-munus-pulcherrimum.html (utolsé letdltés:
2024. 09. 07.)
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tiszteletét tanito vallast, megdrzi és koveti Oket, hiszen, jollehet a torvé-
nyek a kiilonb6z6 népeknél kiilonbozbek, mind egy és ugyanazon célra,
a foldi békére iranyulnak” (Augustinus: De civitate Dei XIX. 17. Dér K.
ford.).*

1918/19 fordulojan, a vildghdbora befejez8dése utan, de még a békeko-
tések el6tt bocsatottak ki azt a papai emlékérmét, melynek egyik oldalan
XV. Benedek lathatd papasaganak 6todik nehéz évében, ezzel a felirattal:
PRINCIPIS PACIS VICARIUS (A béke fejedelmének helytartdja, vo.
1z 9,6). A masik oldalon Krisztus all két angyal kiséretében, egyikiik ke-
zében ldbhoz tett fegyver és az igazsagossagot jelképez6 mérleg, masi-
kuk mellett a béke olajaga és a tisztasag lilioma; a felirat pedig ez: PAX
IUSTA AC STABILIS (igazsagos és szilard béke). Szent Péter utédjanak
ez a felvallalt programja ma, egy évszazaddal kés6bb is hat a papai 6nér-
telmezésre.

30 57Nt AgosToN, Isten vdrosirdl, 4 k. Kairosz, Budapest 2009, IV. 246.



Kocsis IMRE

Krisztus mint békeszerz6
és a keresztények mint a béke munkasai
a pali levélgytijteményben

A biblikus szakemberek korében a pali levélgytjteményt illetéen alta-
lanosan elfogadott a protopali és a deuteropali levelek kozotti kiilon-
boztetés. Az els6 csoportot azok a levelek (1Tessz; 1-2Kor; Gal; Rom; Fil;
Filem) alkotjak, amelyek biztosan kozvetleniil Pal apostoltol szarmaz-
nak. A masodik csoportba sorolt leveleknél (2Tessz, Kol, Ef, 1-2Tim, Tit)
ez a kozvetlen szerz8ség vitatott. A kutatok tobbsége szerint ezen ira-
tokat Pal haldla utdn, az 6 nevében és az 6 tekintélyére tdmaszkodva,
valamelyik tanitvanya — mint az apostol 6rokségét 6rz6 és tovabbado
pali iskola tagja — adta kozre. A magam részérdél megalapozottnak tar-
tom a megkiilonbdztetést, bar néhany iratot illetGen vannak még nyitott
kérdések.' Teologiai mondanivald szempontjabol a protopaliak koziil a
Rémaiknak irt levelet, a deuteropaliak koziil az Efezusi levelet tartom a
leginkébb figyelemre méltonak (s ebben nem vagyok egyediil).? A Romai
levélben a megvaltas, illetve a megigazulas a f6téma, az Efezusi levélben
pedig az egyhaz. Nagyon érdekes, hogy a béke és a békeszerzés gon-
dolata is éppen ebben a két iratban a leghangsulyosabb, mégpedig ugy,
hogy a béke motivuma az egyes levelek f6témaihoz kapcsolddik. A jelen
értekezésben errdl szeretnék rovid attekintést adni.

1 A megkiilonboztetés indokldsat illetéen szabadjon a bevezetéstani konyvemre
utalnom: Kocsis IMRE, Bevezetés az Ujszivetség konyveibe, Szent Istvan Tarsulat, Buda-
pest 2019, 396-398.

2 Az Efezusi levél deuteropdli jellegét illetéen vé. uo. 528-530.
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1. Romaiaknak irt levél
Rém 5,1-11

»,'Mivel tehat elnyertiik a megigazulast a hitbdl, békében vagyunk
(elorjvnv €xopev) Istennel Urunk, Jézus Krisztus altal. 2O4ltala sza-
bad utunk van a hitben a kegyelemhez, amelyben szilardan allunk,
és dicseksziink Isten dicséségének reménysége alapjan. *Sét di-
cseksziink még a szorongatasokban is, tudva, hogy a szorongatas
tiirelmet eredményez, *a tiirelem kiprobaltsagot, a kiprobaltsag re-
ményt, °a remény pedig nem engedi, hogy megszégyeniiljiink, mert
Isten szeretete kidradt sziviinkbe a nekiink adott Szentlélek altal.
®Krisztus ugyanis akkor, amikor még erétlenek voltunk, a megha-
tarozott id6ben, meghalt a gonoszokért. "Pedig az igaz emberért is
aligha hal meg valaki; esetleg a joért képes valaki meghalni. *Isten
azonban azzal bizonyitja irdntunk vald szeretetét, hogy abban az
idében, amikor még biindsck voltunk, °Krisztus meghalt értiink.
Azért most, miutan az 6 vére altal megigazultunk, még sokkal in-
kabb megmenekiiliink 64ltala a haragtdl. ’Ha mi, amikor még el-
lenségek voltunk, megbékéltiink Istennel Fidnak haléla altal, most,
mint megbékéltek, sokkal inkabb megmenekiiliink az 6 élete altal.
1S6t még dicseksziink is Istenben a mi Urunk, Jézus Krisztus al-
tal, aki 4ltal most részesiiltiink a megbékélésben (t1)v kataAAaryrv
EAGPopev).”?

Ezzel a szakasszal kezdddik el a megigazulasrdl szol6 fejtegetés masodik
része (5,1-8,39), amelyben a megigazulas gylimolcseit mutatja be az apos-
tol.* Szakaszunk kezdémondataban a megigazult ember sajatos helyzetét
éppen az eignjvn béke sz6 jelzi, amely nem lelki egyensulyt jelent itt, ha-
nem az Istennel valé békét. Ez nemcsak a korabbi, az ember engedetlen-
ségébdl fakado ellenséges viszony (10. v.) megsziinését foglalja magéban,
hanem egy 4j, félelemtdl mentes gyermeki kapcsolatot is, amely altal a
hiv6 — életének minden helyzetében — Istenhez mint Atyahoz fordulhat
(vO. Rom 8,14-16). Errdl az 0j kapcsolatrol szdl a 2. vers: Odltala szabad
utunk van a hitben a kegyelemhez, amelyben szilardan dllunk.” A mon-
dat nemcsak azt tudatositja, hogy mindenkor szabadon kozeledhetiink

3 Az idézetnél a Szent Jeromos Katolikus Bibliatarsulat altal kiadott un. Kal-
di-Neovulgata forditast vettem alapul, de azt a gérdg szdveg sajatossagainak tuda-
tositasa végett néhany ponton mddositottam. A tobbi szdveg idézeténél is hasonlo
eljarast alkalmazok.

4 A Rémaiaknak irt levél szerkezetérdl bévebb informacié talalhaté uo. 489-490.
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az Istenhez, hanem azt is, hogy a bensdséges istenkapcsolattal egytitt
jaré kegyelem folytonos tdmaszt és megtarto erét kdzvetit.®

Bar a szakaszban a jelenlegi megigazult dllapoton van a hangsuly,
egytttal a multra és a jovore is kitekintés torténik. Erdekes, hogy a fi-
gyelem el6szor a jovdbeli tavlatra, az tidvosség teljességére irdnyul. Az
Istennel vald jelenlegi benséséges kapcsolatbol remény fakad: az isteni
dics6ségben vald teljes és végleges részesedés reménye. S ez a remény
szilard alapon nyugszik, mégpedig Isten szeretetén, amelyet a Szentlé-
lek beliilrél kozvetit és tesz egzisztencidlis tapasztalattd. Ugyanakkor
Isten szeretete nemcsak szubjektiv élmény, hiszen kiils6leg foghat6 és
ellendrizhetd formaban is megnyilvanult abban, hogy Krisztus meghalt
a blinds emberiségért. Ennek meglepd és rendkiviili voltat semmiképp
sem szabad aldbecsiilni. Bar el6-el6fordul, hogy valaki életét aldozza
szeretteiért, de az ellenségekért torténd onfelaldozas egészen hallatlan
dolog. Marpedig Krisztus éppen az Isten ellen ldzado és vele szemben
ellenséggé valt emberekért halt meg.

A megvaltas eldtti allapot leirdsara Pal tobb kifejezést hasznal: erdt-
lenek (&oBeveic), gonoszok (doefeis), blindsok (apagTwAol), ellenségek
(¢xOpot). A megvaltds valosagat is tobb ige jelzi: igazza tesz (dikatow),
megment (0¢ow), kibékit (kataAAdoow). Mig az elsé két ige az ember
gyenge és bilinds allapotabdl valé kiemelést jelzi, a harmadik az Isten-
nel valé ellenséges viszony megszilintét tudatositja. A kataAAdoow
katallasszo ige és belble szarmazo xataAAayn katallagé fénév a gorog
irodalomban gyakori. Nincs héber és ardm megfeleldjiik. Az etimolo-
giat tekintve a kataAAdoow az &AAog (= mas) t6bdl szarmazik. Alap-
értelme ennélfogva: ,az el6z6, kedvezdtlen kapcsolatot ,megmasitja™®
Vildgi értelemben az emlitett szavak személyek, csoportok vagy nem-
zetek kapcsolatdban bedlld valtozast jelolnek: a harag, ellenségeskedés
vagy elidegenedés allapotat a szeretet, baratsag és bensdségesség valtja
fel” Vallasos értelemben torténd hasznalata istenek és emberek kien-

5 A ,szilardan allunk” forditas a perfectumban 4116 éotrjkapev igealak sajatos
jelentését tudatositja. A perfectum ugyanis egyrészt egyértelmiivé teszi, hogy a je-
len helyzet Isten multbeli, megigazulast eredményezd cselekvésének eredménye: a
megigazultsag allapotat Isten Jézus Krisztusban megnyilvanuldé hozzank fordulasa
és megvalto tette altal nyertiik el. Masrészt a perfectum alak altal az is hangstlyossa
valik, hogy Isten kegyelmes joakarata, amely a multbéli cselekvésben megmutatko-
zott, azdta is — mint a hivét fenntart6 és megtartd erd — folyamatosan hatékony.

® VarGa ZsiMonD, Ujszivetségi gordg - magyar szotdr, Reformatus Zsinati Iroda saj-
téosztalya, Budapest 1992, 516.

7 Az emlitett gordg szavak hasznalatarél bévebb tajékoztatdst nyujt BicuskL,
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gesztel6désére vonatkozdlag a pogany vildg gorog-hellenista irataiban
nagyon-nagyon ritka,® a hellenista zsiddsag irdsaiban ellenben t6bbszor
is eléfordul’ A xkataAAdoow igének — 6nmagaban tekintve — nincs
kultikus jellege, vagyis nem a kultikus aldozat eredményeként 1étrejo-
v6 kiengesztelddést jeloli. Inkabb a diplomadcia nyelvéhez tartozik. Ez
a szempont jol lathaté a 2Kor 5,18-21 szakaszban, akol a kataAAdoow
szintén meghatarozo jelentdségu: Pal az Isten altal felajanlott megbéke-
lés koveteként jelenik meg.!® Am azt sem hagyhatjuk figyelmen kiviil,
hogy a kultikus engesztelés motivuma a Rom 3,25-ban egyértelmtien
megjelenik, és szovegiinket illetGen a 9. versben levé ,vére altal” kifeje-
z€s is ez iranyba mutat."

Pal érvelésének végkovetkeztetése: ha Isten szeretettel és a kiengesz-
tel6dés szandékaval fordult felénk akkor, amikor még ellenségek vol-
tunk, akkor most — a megigazultsag allapotaban — mennyivel inkabb a
Szentlélek altal kozvetitett szeretete és megtart6 ereje hatdrozza meg
életiinket. S ez nemcsak szilard reményre 9szt6ndz, hanem dicsekvésre
is: olyan dicsekvésre, amelynek egyediili oka Isten, illetve Isten felfog-
hatatlan cselekvése.

Rém 12,9-21
A szakasz annak a buzditasnak a része, amelyet a 12-13. fejezetek tartal-

maznak. Kiilon figyelmet érdemel a buzditds menete. A 12. fejezet elején
(12,1-2) és a 13. fejezet végén (13,8-10.11-13) Pal altalanos jellegii intel-

FriepricH, art. kataAAaoow, in THWNT 1 (1933), 254-260; Merker, HeLmurt, art.
kataAAdoow, in EWNT II (1981), 644—650; Frrzmyer, JosepH A., Reconciliation in Pau-
line Theology, in UG., To Advance the Gospel: New Testament Studies, B. Eerdmans Pub-
lishing, New York 1981, 162-185; BreyTEnBacH, CILLIERS, Versohnung. Eine Studie zur
paulinischen Soteriologie, Neukirchener, Neukirchen-Vluyn 1989, 45-81; UG., Grace,
Reconciliation, Concord. The Death of Christ in Graeco-Roman Metaphors, Brill, Leiden —
Boston 2010, 172-179.
8 V6. SopHOKLES, Aiax 744.

V6. 2Makk 1,5; 7,33; 8,29; JosAs 11,18; ALExaNDRIAI PHILON, De praemiis et Phoenis
166-167; Josepnus FLavius, Antiquitates judaicae 6,143.

10° A 2Kor 5,20 gordg szovegében szerepld moeoBevw (= koveti tisztséget tolt be) ige
a kovetként fellépd és a béke ajanlatat kozvetité személy hivatalos eljarasat jeloli. A
2Kor 5,18-21 szakaszhoz a kommentarokon kiviil vo. BReyTeEnBacH, Grace, Reconcilia-
tion, Concord, 179-184.

v, SépiNG, TroMas, Siihne durch Stellvertretung. Zur zentralen Deutung des Todes

Jesu im Romerbrief, in szerk. FREY, ]. — SCHROTER, ]., Deutungen des Todes Jesu im Neuen
Testament, Mohr Siebeck, Tiibingen 2007, 375-396, 387-388.
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meket fogalmaz meg a keresztény életre vonatkozdlag. A kdzbeesd sza-
kaszokban viszont sajatosabb helyzetekre dsszpontositva adja intelmeit:

—12,3-8: helyes magatartas az egyhazi kdzosségben, amely testhez ha-
sonlithato.

—12,9-21: helyes magatartas az embertarsak felé a mindennapi élet ko-
riillményei kozott
—13,1-7: helyes magatartds a vilagi hatalom irant

A benniinket érint6 szakasz f6témédja a szeretet, amelynek a keresztény
testvér és az ellenség felé egyarant meg kell nyilvanulnia.

#A szeretet legyen tettetés nélkiil! Utaljatok a rosszat, s ragasz-
kodjatok a johoz! A testvéri szeretetben legyetek egymads irant
gyengédek, a tisztelet dolgdban egymassal versengdk, a szolgalat-
készségben faradhatatlanok, l1élekben buzgdk: az Urnak szolgaltok!
Legyetek drvendezdk a reménységben, béketlir6k a nyomorusag-
ban, allhatatosak az imadsagban, “tamogassatok a szenteket sziik-
ségleteikben; gyakoroljatok a vendégszeretetet! *Aldjatok azokat,
akik iildoznek titeket, aldjatok, és ne atkozzatok! 15('jri'lljetek az Or-
vendezdkkel, és sirjatok a sirdkkal! “Legyetek egyetért6k egymas
kozott, nem nagyravagyok, hanem egyiittérzék az alacsonyren-
dtiekkel. Ne legyetek bolcsek a magatok szemében! Ne fizessetek
senkinek rosszal a rosszért! A jora térekedjetek minden ember el6tt!
8Amennyiben rajtatok all, lehetéség szerint éljetek békében min-
den emberrel! Ne tegyetek a magatok tigyében igazsagot, kedvese-
im, hanem adjatok helyet az isteni haragnak, mert meg van irva: »
Enyém a bosszt, én majd megfizetek« — mondja az Ur. ®°Hanem, ha
ellenséged éhezik, adj neki enni, ha szomjazik, adj neki inni! Mert
ha ezt teszed, eleven parazsat gytijtesz a fejére. *Ne hagyd, hogy a
rossz legy6zzon téged; te gydzd le a rosszat joval!”

Pal el6szor a testvéri szeretetre Osszpontosit, s a gyengédség, a tiszte-
letadds, a szolidarités, a segitségnytjtds és vendégszeretet, valamint az
alazat sziikségességét hangsulyozza. A szakasz folytatasaban a figyelem
egyre inkdbb a kiviilallok, s6t a bantalmazdk és ellenségként fellépdk
irant tanusitott magatartasra terelédik. ,,Aldjétok azokat, akik tildoznek
titeket, aldjatok, és ne atkozzatok! ” — olvassuk a 14. versben. A mondat
jol tiikrozi, hogy mar a kereszténység els évtizedeiben szembesiilni
kellett a hivéknek kornyezetiik értetlenségével, rosszindulataval, ese-
tenként bantalmazasokkal és iildozésekkel is. Erre a valésagra Pal mar a
legelsé levelében, a Tesszaloniaknak irt 1. levélben is utal (2,14).
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A Romai levél idézett mondataban az apostol az {ild6z6kért mondott
aldéimat szorgalmazza. Buzditasa megfelel Jézus hegyi beszédben meg-
fogalmazott kovetelményének: ,Szeressétek ellenségeiteket, imadkoz-
zatok ldozéitekért” (Mt 5,44). Az ldoz6kért mondott ima a bosszatdl
valo tartozkodas jele. [gy nem meglepd, hogy a 17. versben Pal éppen a
rossz viszonzasanak kertilésére szolit fel: , Ne fizessetek senkinek rosz-
szal a rosszért! A jora torekedjetek minden ember el6tt!” A hivoknek a jot
kell elémozditaniuk kornyezetiikben, s erre a megtorlas, illetve a bantal-
mak barmiféle viszonzdsa nem megfelel6 eszkoz.

Igen nagy horderejt a 18. vers tartalma: ,Amennyiben rajtatok &ll,
lehetdség szerint éljetek békében minden emberrel!” A keresztények-
nek a béke drzéjeként és munkaldjaként kell jelen lenniiik kornyeze-
tiikben.”? A mondatot szépen kommentalja Heinrich Schlier: , A ke-
resztény ember béketdrekvésének hatartalannak kell lennie, de nem
szabad utopisztikus mdédon azt gondolnia, hogy minden esetben bé-
két tud teremteni.””® A béke ugyanis minden érintett fél hozzaallasa-
tdl fligg. A hivé ember a békét felajanlhatja, de nem kényszeritheti.
Ugyanakkor egy latszélagos harmodnia érdekében nem adhatja fel hit-
beli meggy6z6dését és a Krisztus iranti elkotelezettségét. Nem kothet
elvtelen kompromisszumot.

A buzditas folytatdsdban ismét a megtorlas keriilésére szolit fel az
apostol. Buzditasat két 6szovetségi idézettel tdmasztja ald. A MTorv
32,35-bdl vett mondat azt tudatositja, hogy a ,bosszi”, vagyis a végsd
itélet Isten kizarolagos joga. A keresztény semmilyen formaban ne akar-
ja ezt magénak tulajdonitani, hanem abban a szildrd meggy6z6désben
kell élnie, hogy Isten az itélet napjan a megbontott rendet helyre fogja
allitani, és igazsagossagat véglegesen érvényre fogja juttatni.

A masodik idézet a Péld 25,21-22-bdl valé. Az idézett végén szerepld
,pardzs” szé biintetést jelol ugyan, de bizonydra olyan biintetést, amely
az ellenséget blinének belatasara és megtérésre inditja.* Ezen értelme-

12 Figyelemre mélts, hogy a gérdg szévegben szerepld eignvevw (= békében él)
ige az Ujszovetség egyéb helyein (Mk 9,50; 2Kor 13,11; 1Tessz 5,13) Jézus tanitvanyai,
illetve a keresztények kozotti harmoénia megdrzésére vonatkozik. Az idézett mondat
viszont azt tudatositja, hogy a kereszténynek az egyhazi kozosség keretén kiviil is a
béke kovetévé kell valnia.

13 Scneier, HEnricH, Der Rémerbrief (ThKNT VI), Herder, Freiburg — Basel - Wien
19797, 382.

14 fgy értelmez tobbek kozott ScHLIER, Der Romerbrief, 383; LEENHARDT, FRANZ ],
Lépitre de Saint Paul aux Romains (CNT VI), Labor et Fides, Geneve 1981% 180; Farkas-
FALVY DENES, A Rémai levél, Prugg Verlag, Eisenstadt 1983, 164; DunN, . D. G., Romans
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zés alatamasztasaként utalni lehet a Péld 25,22 targumadra (ardm fordita-
sara), amelyben ez &ll: , parazsat gyfijtesz fejére, és Isten atadja 6t neked
vagy baratodda teszi”.'"” Emlitést érdemel az a sajatos ritus is, amelyet
egyiptomi szovegekbdl ismeriink: valaki a blinbanat jeleként ég6 para-
zsat tartalmazé edényt hordozott feje f616tt.1®

A szakaszt lezaré figyelmeztetés (21. v.) azt tudatositja, hogy a szemé-
lyes bosszuvagynak val6 barmiféle engedmény nem mas, mint téradas a
rossznak. A gonosz tettre gonosz tettel vald valasz éppuigy negativ elGje-
It valésag. Marpedig a kereszténynek a jo irdnt kell magat elkotelezni, s
a jo gy6zelme érdekében kell munkalkodnia. Ha lemond a megtorlasrol,
onmagdaban gyo6z a rossz felett, ha pedig segitséget nyujt az ellenségnek,
akkor ez utobbi szdmara is lehetdséget ad a rossz feletti gyézelemre.”

Bizonyara nem véletlen, hogy a pali buzditasban oly nagy hangsulyt
kap az ellenségszeretet kovetelménye. Hiszen az apostol korabban ma-
gat a megvaltast is az ellenségszeretet kovetkezményeként mutatta be.
Isten a vele szemben ellenséggé valt emberekkel szemben nem a bosszut
és a leszamolast alkalmazta, hanem irgalmas szeretettel 4j esélyt adott
nekik, és egy egészen kozvetlen kapcsolatba 1épett azokkal, akik éltek
az 1j lehetéséggel. A keresztény sohasem feledheti: keresztény léte és
az Istennel vald békés, bensbséges kozossége egyediil Isten irgalmanak
és szeretetének koszonhetd. S ezért neki is az irgalmat és szeretetet kell

9-16 (WBC 38;), Word Books, Dallas 1988, 751; WiLckens, ULricH, Der Brief an die
Romer 1II (EKK VI/3), Benziger/Neukirchener, Ziirich — Neukirchen-Vluyn 1989 26;
ByrNE, BRENDAN, Romans (SP 6), Liturgical Press, Collegeville 1996, 382.

15 Srrack, HERMANN LEBERECHT — BILLERBECK, PauL, Kommentar zum Neuen Testa-
ment aus Talmud und Midrasch 111, C. H. Beck, Miinchen 1926, 302.

16 V6. Wirckens, Der Brief an die Romer, 26; BYyrRNE, Romans, 384. A Példabeszédek
konyvébdl vett idézetben szerepld ,parazs” szot tobb kutaté masként értelmezi: az
ellenség felé tanusitott jotett altal a végitéletkor még nyilvanvalobba valik a gonosz-
saga és a biintetésre méltd volta. V6. StenpanL, Krister, Hate, Non-retaliation, and
Love. 1 QS X, 17-20 and Rom. 12:19-21, in Harvard Theological Review 55 (1962), 343-355;
ZELLER, DIETER, Der Brief an die Romer (RNT), Friedrich Pustet, Regensburg 1984, 212;
Haacker, Krauvs, Der Brief des Paulus an die Romer, (ThRHNT 6), Evangelische Verlag-
sanstalt, Leipzig 2006°, 292. Mindazonaltal e nézet ellen szdl a 19. verset és a 20.
verset elvalaszté dAAG kot8szo, amely erds ellentétet fejez ki. Rdadasul e magyarazat
tavlataban nincs radikalis szakitds a bossztival, amelynek varasa tovabbra is meg-
hatarozza a sértett fél lelkiiletét.

17 A hegyi beszédben talalhat6 6tddik, nagyon provokativ antitézisnek (Mt 5,38—
42) is ez a mondanivaldja. V6. Kocsis IMRE, A hegyi beszéd, Jel Kiadd, Budapest 2005%,
105-106.



Krisztus mint békeszerzd és a keresztények mint a béke ... 53

érvényesiteni, illetve Isten irgalma és szeretete kovetévé kell valnia min-
denki felé: az ellenségek felé is.

2. Efezusi levél
Ef 2,14-18

Az Efezusi levél, a Romai levélhez hasonldan tanitd és buzditd részbdl
all’® A tanitd rész a 2. fejezettel kezdddik, amelynek elején a 2,1-10 sza-
kaszban a szerzd az olvasok pogany multjara utal: egykor a harag fiai
voltak, de az irgalmas Isten a blineik miatt halottakat Krisztussal egyfitt
életre keltette. Ezt a gondolatot vezeti tovabb a 2,11-22 szakasz: a po-
ganykeresztények, akik régebben nem tartoztak a szovetség népéhez,
s ilyen értelemben ,idegenek és kiviil allok” voltak, Krisztus Jézusban
,kozel kertiltek”, vagyis a Krisztus vére altal létrejott ij nép tagjai lettek.
A benniinket kiilondsen is érdekld 14-18. versek a szakasz kdzponti ré-
szét alkotjak, s az imént emlitett 4j dllapot (a poganysagbol megtértek is
tagjai Isten Uj népének) alapjat tudatositjak.”

,*Mert 6 a mi békénk (1] eiprjvn Muwv), aki mindkettét (tox
appoTeQn) egy valdsagga (£v) tette, és a kozottiik 1évé valaszfalat,
az ellenségeskedést lebontotta sajat testében. A tételes parancsok-
bol allo torvényt megsziintette, hogy a két népet (tovg dvVo) egy Uj
emberré teremtse onmagaban, békét szerezve, *és mindkettdt egy
testben békitse ki Istennel a keresztfa altal, megolve az ellenséges-
kedést sajat magaban. Eljott, hogy békét hirdessen nektek, akik ta-
vollévik voltatok, s békét a kozel 1évSknek; ®mert altala van mind-
ketténknek szabad utunk egy Lélekben az Atyahoz.”

Az alegység alapvetd allitdssal kezdddik: ,Krisztus a mi békénk.” A
,béke” (eignvn) f6név szinte titulusként jelenik meg. Krisztus nemcsak
oka és létrehozoja a békének, hanem annak a megtestesitdje is. A korab-
ban egymassal ellenséges viszonyban levé személyek és népek benne

18 V6. Kocsts, Bevezetés az Ujszivetség kinyveibe, 524.

9 Egyes kutatok ugy vélik, hogy a széban forgé szakaszban az Efezusi levél irdja
egy korébbi Gskeresztény himnuszt dolgozott fel. Ertekezésiink témaja szempontja-
bdl nem sziikséges ezzel a hagyomanytorténeti kérdéssel kiilon foglalkozni. Az ér-
deklédd olvasé az alabbi miben talal j6 attekintést: GNILKA, JoaHIM, Der Epheserbrief
(HThKNT X/2), Herder, Freiburg — Basel — Wien 1982° 147-152. A szakaszt a levélird
alkotasanak tekinti, ugyanakkor a himnikus jellegét elismeri GorpLEY, MATTHEW E.,
New Testament Christological Hymns, IVP Academic, Illionis 2018, 179-180.
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jutnak egységre. A folytatasban el6szor elvontabb allitdsok szerepelnek,
majd ezek konkretizaldsa, kdzelebbi meghatarozasa kovetkezik. ,Mind-
kettdt” (tax dppdtepn) ,egy valdsaggd” (¢v) tette” — olvassuk a 14. vers-
ben. Feltlin a semleges nemben torténd, altalanos jellegii megfogalma-
zas. A 15. versben azonban nyilvanvaldva valik, hogy a ,mindkettd” két
népet (toLg dVo) jelent, az ,egy valdsag” pedig nem mads, mint az ,egy
4j ember”, amelyet Krisztus a keresztaldozata altal teremtett meg. A 14.
versben a ,valaszfal” (peodtoixov to0 @oaypov) lebontdsardl van szo,
a 15. versbdl pedig kidertil, hogy ez a valaszfal voltaképp a tételes pa-
rancsokbdl 41l térvénnyel azonos. Onmagaban tekintve a ,vélaszfal”
kifejezés vonatkoztathato arra keritésre, amely a jeruzsdlemi templom-
ban a poganyok udvarat az izraelitdknak fenntartott teriiletektdl elva-
lasztotta.® Am egyetértek azokkal a magyarazokkal, akik szerint a 14.
vers szorosan Osszefiigg a 15. verssel, s ezért a 14. vers kijelentéseit a 15.
versben leirtak szerint kell értelmezni.?’ Erdemes szem elétt tartani azt
a tényt, hogy okori zsidé iratok a modzesi torvényre vonatkozdlag éppen
a ,fal” megnevezést haszndljak: a ,torvény” a fal szerepét tolti be, mert
elkiiloniti az izraelitdkat a poganyoktdl, s egyben védi is 6ket a pogany
gyakorlatoktdl és a poganyokkal valé asszimilaciétél.?2 Okori gorog és
latin mtivek pedig azt tudatositjdk, hogy a korabeli tarsadalomban épp
a mozesi torvény, illetve annak bizonyos cikkelyei (koriilmetélés, ételti-
lalmak, tisztasagi el6irasok) véltottak ki ellenszenvet és gytloletet az iz-
raelitak irant.” A térvény tehat tekinthet6 gy, mint az ellenségeskedést
kivalté legfébb tényezd.

Mig a 14-15a. versekben a béke akadalyanak elhdritdsa kap nagyobb
hangsulyt, a 15b-16. versekben a béketeremtés altal 1étrejott 4j allapot
kertil a figyelem kozéppontjdba. Ennek az allapotnak a radikalis tjdon-
sagat jelzi a ,teremteni” ktilw ige. Krisztus nem pusztan dsszekapcsolt

2 fgy értelmez tobbek kozott Mrrron, C. Lestie, Ephesians (NCBC), Oliphants,
London 1976, 105-106; DunN, James D. G., Ephesians, in szerk. BARTON, JonN — MubbI-
MAN, JonN, The Oxford Bible Commentary, Oxford University Press, Oxford 2014, 1171.

2 Vo, MerkLeN, Hemut, Christus und die Kirche. Grundstruktur des Epheserbriefes
nach Eph 2,11-18, KBW, Stuttgart 1973, 40; GNILKA, Der Epheserbrief, 140; SCHNACKENBURG,
Rupotrr, Der Brief an die Epheser (EKK X), Benziger/Neukirchener, Ziirich — Neukir-
chen-Vluyn 1982, 114; PEnNa, RomaNo, Lettera agli Efesini, Edizioni Dehoniane, Bologna
1988, 142; LincoLn, A. T., Ephesians (WBC 42), Thomas Nelson , Nashville 1990, 141.

22 E tekintetben kiilondsen az apokrif Arisztedsz levél 139. és 142. pontjai a figye-
lemre méltok. Egyéb helyeket illetéen v6. STRACK — BiLLERBECK, Kommentar zum Neuen
Testament, 587-588.

2 A konkrét helyeket illetSen vo. PenNa, Lettera agli Efesini, 143 (221. 1abjegyzet).
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két kiilonallo, egymassal ellenséges csoportot, hanem ,egy tij emberré”
(elg &va kauvov avBowmov) teremtette Oket. Az ,,4j ember” kifejezés is
meglepd, mert a szovegkornyezetben népekrdl, népcsoportokrdl van
sz0. Persze az ,ember” sz6t az emberiség értelmében is fel lehet fogni.*
Mindazonaltal igen megfontolanddnak tartom Rudolf Schnackenburg
értelmezését, miszerint az ,,i4j ember” kifejezés itt az egyhaz Krisztussal
val6 legszorosabb egységét fejezi ki. A 15. versben éppen az 4all, hogy
Krisztus ,6nmagaban” (év avtq) teremtette a két népet egy 1ij emberré,
vagyis a lehetd legszorosabban kapcsolta azokat onmagahoz. ,Az Gj em-
ber maga Krisztus, amennyiben magaban megjeleniti és megvaldsitja az
egyhdzat” —irja Schnackenburg.?

A 16. versben a szerz6 az egyhdzra a megszokottabb ,egy test” (pon-
tosabban: ,egy testben” év évi owparty) kifejezést hasznalja.® A vers tar-
talmat illetéen figyelemre mélté még az Istennel vald kiengesztel6dés
hangsulyozéasa. A népek egymassal valo megbékéltetése elvalaszthatat-
lan azok Istennel val6 megbékéltetésétdl.

A gondolatmenetet a 17-18. versek tartalma zarja le. A 17. vers nem
mas, mint az Iz 52,7 és 1z 57,19 bizonyos kijelentéseinek krisztoldgiai al-
kalmazasa:¥ Krisztus békehirnokként jelenik meg, aki persze nemcsak
hirdette a békét, hanem az egyhéazban folytonosan meg is valdsitja. Erre
utal a 18. vers mondata, amely a széhasznalatot illetéen rokonsagot mu-
tat a Rom 5,2-vel. Krisztus megvaltasa révén szabad tt, azaz szabad oda-
jarulas® valt lehet6vé az Atyahoz. Ez a szabad odajarulas a ,Lélekben”,
vagyis a Szentlélektdl belsSleg 0sztondzve és iranyitva torténik.

2 V6. GnLka, Der Epheserbrief, 142; LincorN, Ephesians, 144.
> SCHNACKENBURG, Der Brief an die Epheser, 116.

2% Egyes exegéték a v évi opatt kifejezést Krisztus kereszten feldldozott testére
vonatkoztatva értelmezik. V6. példaul BartH, Markus, Ephesians 1-3 (AB 34), Double-
day, New York 1967, 298. Am a szévegkornyezetet és az Efezusi levél széhasznalatat
figyelembe véve inkabb az a magyarazat téinik valészintibbnek, miszerint az , egy
test” az egyhazra értendd. V6. GNiLka, Der Epheserbrief, 143; SCHNACKENBURG, Der Brief
an die Epheser, 117; LINCOLN, Ephesians, 144-145. A krisztologiai és az ekklézioldgiai
értelmezést egymassal 6sszekapcsolhatonak tartja PENNA, Lettera agli Efesini, 144.

%12 52,7: ,Milyen szép a hegyeken annak laba, aki 6rémhirt hoz, aki békét hirdet,
aki j6 6rdmhirt hoz, aki szabaduldst hirdet”. Iz 5719: ,Megteremtem a hala gytimdl-
csét az ajkakon; békességet, békességet a tavol és kozel levének — mondja az Ur.”

2 A gorog szévegben a moooaywyr| fénév szerepel, amely voltaképpen , odaja-
rulast”, ,odalépést” jelent. A kifejezés a templomi szertartasrend széhasznalatabdl
vald: a templomba valé bemenetelre, mint Istenhez valé jaruldsra vonatkozott. Vo.
Scumipt, KarL Lupwig, art. mooodyw, moooarywyr), in THWNT I (1933) 133-134.
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Ef4,3 és6,15

Mivel az Efezusi levélben Krisztus béketeremtésének eredménye az
egyhdz, amelyben a kordbban egymassal szembenallok egységre taldl-
nak, nem csodédlkozhatunk azon, hogy a buzdit6 részben ennek a belsé
egységnek és harmonidnak az 6rzésén van a hangsuly: ,Igyekezzetek
megtartani a lelki egységet a béke kotelékében” (4,3). Az egyhdzon ki-
viilallok felé a szerzd inkabb évatossagra int. A hivéknek vigyazniuk
kell arra, hogy a poganyok szabados magatartasa ne befolyasolja Sket:
hatarozott védekezés sziikséges (vO. 4,17-24; 5,6-14). Am azt sem sza-
bad elfelejteni, hogy a keresztények elsésorban nem ,test és vér” ellen
kiizdenek, hanem a gonoszsag természetfeletti erdivel szemben. Veliik
szemben kell felolteniiik az Isten fegyverzetét, amelyrdl az 6,13-17-ben
van bévebben szd. Benntiinket most a 15. vers tartalma érdekel: , Labatok
saruja legyen a béke evangéliumanak hirdetésére valo készség.”” Szinte
mindegyik magyardzé megjegyzi, hogy paradoxonnal allunk szemben:
a harcba indulonak a béke evangéliumat kell hadi 6ltozetként feloltenie.
Am figyelembe kell venniink, hogy a kiizdelem azok ellen irdnyul, akik
a vildgban a megosztottsagot és a békétlenséget munkaljdk. A keresz-
tényeknek, akik Krisztus altal az egyhazban elnyerték a békét, magatdl
értet6do feladatuk, hogy ezt a békét hordozzak, képviseljék, és az evan-
gélium hirdetése altal terjesszék.*

3. Befejezés

Mind a Rémai, mind az Efezusi levél hangsulyozza, hogy a béketerem-
tésben Isten volt a kezdeményezd. Krisztus kiildetése és kereszthalala
altal maga Isten tette lehet&vé a vele vald kiengesztel6dést, illetve a zsi-

2 Ebben a mondatban is jol latszik az Iz 52,7 hatasa.

% Rudolf Schnackenburg szerint a mondatban nem annyira az evangélium ter-
jesztése, mint inkabb a békére val6 készség az igazan hangstilyos: SCHNACKENBURG,
Der Brief an die Epheser, 284. En igy latom, hogy a béke munkalasa és az evangélium
terjesztése a legszorosabban Osszetartozik, hiszen éppen az evangélium hirdetése al-
tal valik igazan lehetévé, hogy az emberek kiengesztelédjenek Istennel és egymassal.
Joggal irja James D. G. Dunn: ,what is in view is the responsibility of the church and
believer to speak out the gospel of peace with God. Mission is the best form of defen-
ce; the church on the move will be more surefooted in face of the encroachments of
evil.” DunN, Ephesians, 1178.
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dok és a poganyok kozotti ellenségeskedés megsziinését. S éppen ebbdl
az isteni kezdeményezésbdl kovetkezik az imperativus, miként az az Ef
4,32-ben jol lathatd: ,bocsdssatok meg egymadsnak, ahogy Isten is meg-
bocsatott nektek Krisztusban.” Persze egyéb hasonld jellegii kovetkezte-
tések is lehetségesek: ,,Ne alljatok bossztt, miként Isten sem bossztval
valaszolt a vele szembeni ldzadasra.” ,Legyetek a béke hirnokei, miként
Krisztus a béke hirntke volt”. Ugyanakkor abbdl a ténybdl, hogy a hivék
Isten altal lettek a béke részesei, az is kovetkezik, hogy a béke munka-
lasa sohasem korlatozddhat horizontalis szintre. Sziikséges, hogy a ke-
resztények az Istennel valé megbékélés, kiengesztel6dés sziikségességét
is folytonosan tudatositjak és el6segitsék.



Dejan KoMATINA

Transboundary water cooperation in the Sava
River Basin — Contribution to peace building
after the Yugoslav wars

1. Introduction

It is widely recognized that water resources shared by two or more
countries can be a source of conflict, but also a basis for cooperation
among these countries'?. Water can trigger conflict, serve as a weapon,
or become a casualty. Conversely, it can be a tool for peace, a stabilizing
force, and a catalyst for sustainable development®. Water conflicts and
cooperation can arise from various issues, including water quantity and
quality, environmental status, protection against hazards like floods
and droughts, and diverse water uses, e.g., for domestic and industrial
purposes, irrigation, fish farming, navigation, energy production, and
river tourism®.

These facts are increasingly relevant due to the rising importance of
water on the global political agenda®, the widespread presence of shared

! WoLr, Aaron T, art. Hydropolitical Vulnerability and Resilience, Series introduction
in Hydropolitical Vulnerability and Resilience along International Waters — Europe, UNEP,
Nairobi 2009, 1.

2 Baranvar, GAiBor, European Water Law and Hydropolitics: an Inquiry into the
Resilience of Transboundary Water Governance in the European Union, PhD thesis, Paz-
many Péter Catholic University, Budapest 2019, 7-8.

3 UN-WATER, Webpage, https://www.unwater.org/water-facts/water-and-peace
(accessed 27 May 2024).

4 Komatina, Dejan, Preface, in Achievements and Challenges of Integrated River Basin
Management, Komatina, DEjaN (ed.), IntechOpen, London 2018, ix.

® Unitep NaTions, Summary of proceedings of the UN Water Conference by the president
of the General Assembly, New York 2023, 9.
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water resources®, and the growing pressures from climate change, pop-
ulation and economic growth, urbanization, and unsustainable resource
management’. Therefore, promoting water cooperation and preventing
water conflicts, especially in transboundary basins, are expected to be
key to global security and sustainable development in the coming de-
cades®.

This paper presents the case of the Sava River Basin, considered one
of the best global examples of how transboundary water cooperation
can develop in the aftermath of a devastating war and pave the way for
building trust, regional stability, peace, sustainable development, and
climate action’. It outlines the establishment of the cooperation frame-
work in the basin after the Yugoslav wars in the 1990s. It further intro-
duces the cooperation framework — the Framework Agreement on the Sava
River Basin (FASRB)" as the legal foundation, and the International Sava
River Basin Commission (ISRBC) as the coordinating body. The paper
then describes the cooperation process and summarizes its challenges
and benefits, including strengthening regional peace and stability in the
post-conflict period.

2. Establishment of cooperation

The Sava River is the richest-in-water tributary of the Danube, contribut-
ing nearly a quarter of the Danube’s total discharge™. Its basin, the ma-
jor drainage basin of South-Eastern Europe (SEE) and the second largest
sub-basin of the Danube, hosts around nine million people and spans six

® Orrcon State University, Transboundary Freshwater Diplomacy Database,
https://transboundarywaters.ceoas.oregonstate.edu/transboundary-freshwater-
diplomacy-database (accessed 27 May 2024).

7 Biswas, Asit K. — Torrajapa, CeciLia, art. China Pioneer of River Ethics and Manage-
ment, in China Daily (www.chinadaily.com.cn), 2024, 1.

8 Unttep Natrons, Concept paper for the Interactive Dialogue 4 of the UN Water Con-
ference, New York 2023.

® Unitep Nations, Summary report from the Interactive Dialogue 4 of the UN Water
Conference, New York 2023, https://press.un.org/en/2023/envdev2056.dochtm (ac-
cessed 30 May 2024).

0 Framework Agreement on the Sava River Basin, Kranjska Gora, 2002.

1 Komartina, DejaN, art. Integrated Water Resources Management as a Basis for Sus-
tainable Development — the Case of the Sava River Basin, in Current Issues of Water Manage-
ment, ULt UHLIG (ed.), IntechOpen, London 2011, 27.
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countries: Albania, Bosnia and Herzegovina, Croatia, Montenegro, Ser-
bia, and Slovenia'?. However, given Albania’s minor share, the basin is
generally considered to be shared by the five countries formed after the
breakup of former Yugoslavia®. The basin is renowned for its high envi-
ronmental values, showcased by its natural beauty, diverse landscapes
and an outstanding biodiversity™. It also holds significant potential for
economic activities based on the use of water resources, such as water-
way transport, energy production, agriculture, tourism and recreation®,
all of which substantially contribute to the GDP of the riparian coun-
tries'®.

Transboundary water cooperation in the Sava River Basin has been
driven by three common objectives shared by the basin’s countries':
(i) re-establish basin-wide water resources management; (ii) create the
foundation for the region’s sustainable development, and (iii) enhance
political stability, peace, and security in the region.

Under former Yugoslavia, water resources of the entire Sava Basin
were managed by national regulations, plans, and programs developed
on a basin-wide level. The country’s dissolution in the early 1990s trans-
formed the Sava Basin into a transboundary basin, rendering the previ-
ous national legal, policy, and institutional framework inapplicable and
disrupting basin-wide water management systems (e.g., data exchange,
monitoring, and early warning systems). This fragmentation necessi-
tated a new international framework to re-establish basin-scale water
resources management', as promoted by the EU Water Framework Direc-
tive WFD)".

12 IsrBC, The 2 Sava River Basin Analysis Report, Zagreb 2017, 2.

13 KomATINA, art. Integrated Water Resources Management, 24.

" TsrBc, The 2" Sava River Basin Analysis Report, 78.

15 KomaTINa, art. Integrated Water Resources Management, 28.

16 Isrec, The 2" Sava River Basin Analysis Report, 84.

17 Komartina, DEjaN, art. Water Diplomacy in Support of Sustainable Development — the

Case of the Sava River Basin, in The Handbook of Water Diplomacy, SnariQuL IsLaMm et al.
(eds.), Routledge, London 2024 (in print).

18 KomaTina, DEjan — GrRO$EL), Samo, art. Transboundary Water Cooperation for Sus-
tainable Development of the Sava River Basin, in The Sava River. The Handbook of Environ-
mental Chemistry, Vol. 31, RapmiLa MiLACIC et al. (eds.), Springer, Berlin, Heidelberg
2015, 9.

19 Eyrorean Comwmission, Directive 2000/60/EC of the European Parliament and of the
Council establishing a framework for Community action in the field of water policy, Brussels
2000.
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The geopolitical changes and conflict also led to a considerable decline
in economic activities based on the basin’s water resources. For example,
the poor quality of the Sava River’s waterway and port infrastructure,
along with navigation safety issues — both caused by a lack of main-
tenance and the effects of war — nearly eliminated waterway transport
on the river®. This contrasted with European trends recognizing inland
waterway transport as an environmentally friendly and competitive
mode capable of reducing road congestion®. Thus, revitalizing the eco-
nomic development potential linked to the Sava Basin’s water resources
became imperative. At the same time, as EU accession became a politi-
cal priority, the countries committed to transposing EU regulations into
their national legislation, thereby recognizing the preservation of the
basin’s environmental values as both a necessity and a legal obligation.
This required a balanced approach to harnessing development potential
while preserving environmental integrity in order to set the stage for
the region’s sustainable development®.

Re-establishing basin-scale water resources management and balanc-
ing economic development with environmental protection within the
basin were also expected to contribute to regional political stability, an
important additional outcome of the cooperation process®.

The cooperation framework was established through a negotiation
process that commenced in mid-2001. This process was mediated by
the Stability Pact for SEE, initiated by the EU in 1999 to reinforce peace
and security in the region after the conflict*. Initially, negotiations fo-
cused on rehabilitating and developing navigation on the Sava River
as an area of cooperation with the potential to foster the region’s eco-
nomic growth. However, due to differing water management priorities
of the countries involved, the scope of negotiations gradually expand-
ed to include issues such as water quality and quantity management,
flood protection, and other economic activities based on water use
(river tourism, hydropower)®.

20 KomaTING, art. Integrated Water Resources Management, 24.

2l European CommissioN, NAIADES — An Integrated European Action Programme for
Inland Waterway Transport, Brussels, 2006.

22 Komatina — Gro$Ey, art. Transboundary Water Cooperation, 7.

2 KomatiNa, art. Water Diplomacy in Support of Sustainable Development
2 KomaTING, art. Integrated Water Resources Management, 29.

25 KomATINA — GROSEL), art. Transboundary Water Cooperation, 9.
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Despite the complex relations and low level of trust among the coun-
tries, the negotiation process was completed relatively quickly. The
FASRB was signed in December 2002 and then ratified by all parties by
December 2004, leading to the establishment of ISRBC in June 2005. ISR-
BC’s operations effectively began in January 2006, with the creation of its
permanent Secretariat based in Zagreb, Croatia. The broad scope of the
FASRB, which matched the interests of all parties and was thus accept-
able to all, along with continuous and active involvement and support
from the EU and other external actors, were key success factors in the
quick and fruitful negotiation process®.

3. The cooperation framework

Politically, the FASRB holds special importance as it represents the first
development-oriented multilateral agreement concluded in the region
of former Yugoslavia after the conflict, following the 1995 Dayton Peace
Agreement and the 2001 Agreement on Succession Issues?. The parties to
the FASRB include Bosnia and Herzegovina, Croatia, Serbia, and Slove-
nia. Montenegro has not been a party since its separation from Serbia in
2006, however, it participates in the implementation process at a techni-
cal level®.

The FASRB is an international agreement that integrates all elements
of water resources management, including the protection of water and
aquatic ecosystems, protection against harmful effects of water, and var-
ious water uses in the Sava Basin. Its strategic goal is to enable trans-
boundary cooperation among its parties on water issues to provide con-
ditions for sustainable development within the basin. The goal is to be
achieved by establishing (i) an international regime of navigation on the
Sava River and its navigable tributaries, (ii) sustainable water manage-
ment, and (iii) sustainable management of water-related hazards in the
basin®.

While navigation receives the highest attention among development
issues, the agreement also enables dealing with other activities such as

% Ibid.

% KoMATINA, art. Integrated Water Resources Management, 30.

28 KomaTINg, art. Water Diplomacy in Support of Sustainable Development
% KoMATINA, art. Integrated Water Resources Management, 30.
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river tourism and hydropower use®. By focusing on both sustainability
and development, the FASRB provides the broadest legal framework
compared to other multilateral basin treaties in Europe, allowing its par-
ties to tackle complex water problems that cross political and sectoral
boundaries®.

The basic principles stipulated by the FASRB* include cooperation
based on sovereign equality, territorial integrity, mutual benefit, and
good faith, as well as in line with the WFD, other EU directives, and
UN conventions. The agreement emphasizes collaboration with inter-
national organizations such as the International Commission for the
Protection of the Danube River (ICPDR), the Danube Commission, and
UNECE, as well as EU institutions. It also promotes regular information
exchange, reasonable and equitable use of water resources, implementa-
tion of measures to ensure the integrity of the water regime in the basin,
and reduction of transboundary impacts caused by economic and other
activities of the parties, thereby reflecting the main principles of contem-
porary international water law™.

The FASRB is implemented by the national authorities and insti-
tutions officially nominated by the parties, under the coordination of
ISRBC*. Numerous other stakeholders also contribute to the process in
various roles. To ensure the quality and transparency of the process, the
FASRB requires the parties to develop a permanent monitoring system
for the agreement’s implementation, including timely information pro-
vision to stakeholders and the public. The agreement introduces a com-
prehensive dispute settlement mechanism, considered to be the most
extensive compared to other multilateral basin treaties in Europe®.

A unique feature of the FASRB on a European scale is that it allows
parties to enhance and expand the legal framework for water coopera-
tion and management in the basin by developing additional protocols to
address specific water issues according to their joint interest and needs.
This enables creating a modular and flexible legal framework that sup-

3 KomaTtina — Gro3Eeyy, art. Transboundary Water Cooperation, 10.

31 KomaTing, art. Water Diplomacy in Support of Sustainable Development
32 KomaTINg, art. Integrated Water Resources Management, 30.

33 Baranvar, European Water Law and Hydropolitics, 41.

3 KomaTING, art. Integrated Water Resources Management, 30.

35 Baranvar, European Water Law and Hydropolitics, 190.
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ports adaptive management of water resources in the basin® by tack-
ling emerging issues, such as climate change.

Due to the integrated nature of the FASRB, ISRBC has the broadest
scope of work among international basin organizations in Europe. It
coordinates: (i) preparation and implementation of joint or integrated
plans for the basin (e.g., river basin- or flood risk management plans);
(ii) preparation and implementation of development programs for water-
related economic activities (navigation, river tourism); (iii) establish-
ment, maintenance, and improvement of basin-wide integrated sys-
tems (for information and data exchange, monitoring, forecasting, early
warning), and (iv) water policy development, upgrade, and implementa-
tion (e.g., development of protocols to the FASRB and harmonization of
national regulations with EU regulations)¥.

ISRBC is the only permanent subregional mechanism of water
cooperation in the Danube River Basin. At the Danube scale, water
cooperation is coordinated by ICPDR (for water management and envi-
ronmental protection) and the Danube Commission (for navigation), in
which the ISRBC member countries also participate. Therefore, ISRBC’s
activities must be coordinated with those of the two Danube commis-
sions to ensure their complementarity and maximize the effectiveness
of the cooperation processes.

ISRBC holds dual legal capacity: its decisions on navigation are legal-
ly binding for the parties, while on other issues (such as water protection
and hazard management), it provides recommendations®. All decisions
and recommendations are made by consensus. The commission is pri-
marily financed through equal annual contributions from the parties.
The Secretariat, an administrative and executive body, is composed of
officials from the parties with an international civil servant status, em-
ployed by ISRBC on an equal basis. ISRBC has established expert groups
with delegated experts from each party to address main issues in the
basin. The commission’s official languages include all six languages of
the parties, with English used as a working language when needed. Al-
though the use of consensus as the sole decision-making mechanism,
the equal number of the Secretariat officials from each party, and the
recognition of all parties” languages as official languages, despite their
similarity, are common modalities in river basin organizations, some

% Komarina, art. Water Diplomacy in Support of Sustainable Development
% KoMATING, art. Integrated Water Resources Management, 31.
38 17,

Ibid.
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may be seen as suboptimal and partly attributed to the level of trust
among the parties during the agreement negotiations®.

Given the broad scope of cooperation under the FASRB, ISRBC col-
laborates with a high number of stakeholders at various levels (inter-
national, national, local) and from different sectors (environment, water
management, navigation, tourism, hydropower, agriculture, civil pro-
tection, economy) and societal groups (governmental, non-governmen-
tal, academic, and business sectors). Therefore, the commission places
considerable emphasis on cooperation, stakeholder involvement, and
public participation®.

4. The cooperation process

ISRBC’s primary role in implementing the FASRB is to coordinate acti-
vities on a regional scale to achieve its objectives. To enhance the effec-
tiveness of this process, ISRBC has supplemented its coordinating role
by facilitating the management of regionally important projects and
programmes, including project identification, prioritization, planning,
development, fundraising, and implementation, thus offering additio-
nal benefits to the parties. Joint planning and prioritization of projects
through ISRBC ensure that its projects receive support from all parties,
both politically and from experts, and are fully aligned with relevant EU
directives and strategies, which significantly contributes to successful
fundraising.

To manage diverse interests and priorities of the parties (depend-
ing, for example, on their location within the basin, economic power,
and EU accession progress), ISRBC focuses on basin-wide activities that
benefit all parties and coordinates cooperation in all areas of its work
in a balanced manner, by simultaneously addressing various issues.
Balancing the parties’ interests and expectations has helped prevent
water conflicts, and thus, the dispute settlement mechanisms outlined
in the FASRB have never been used*.

The complexity of the process requires ISRBC to apply a flexible and
adaptive management approach, especially when there is a need to: (i)
seek balanced solutions that satisfy all parties” diverse interests, priori-

% KomaTiNg, art. Water Diplomacy in Support of Sustainable Development
40 Komatina — Grose1y, art. Transboundary Water Cooperation, 17-18.
41 KomaTiNa, art. Water Diplomacy in Support of Sustainable Development
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ties, and expectations, and facilitate consensus-based decision making;
(ii) implement processes step-by-step as conditions improve (e.g., parties’
willingness, technical possibilities, or availability of funds); (iii) extend
the scope of cooperation due to common interests in new issues, such
as river tourism development; (iv) shift the focus of cooperation in re-
sponse to changing circumstances, such as the increased focus on flood
management after the major flood in 2014; (v) find new modalities of co-
operation, for example, when Montenegro ceased to be an ISRBC mem-
ber state after separating from Serbia, and (vi) adjust technical solutions
and implementation approaches due to inter-sectoral conflicts, such as
opposition from environmental non-governmental organizations to re-
habilitating the Sava River waterway*>.

To support trust building among the parties, ISRBC has provided a
platform for their continuous work on defining joint priorities, vision,
and development programs, and then implementing activities and pro-
jects under ISRBC’s coordination®. Yet, the progress was gradual. Ini-
tially, activities were limited to those covering the entire basin and offer-
ing comparable benefits to all parties. As trust levels increased through
cooperation and achievements made via ISRBC, the process expanded
to include activities targeting specific parts of the basin and offering
unequal benefits to the parties. Ultimately, the process reached a stage
where activities were undertaken with resources provided by one coun-
try but benefiting multiple countries.

Despite its complexity, the process resulted in valuable achievements
(e.g., basin plans and systems, infrastructure development, policy doc-
uments, development plans and strategies), thanks also to water diplo-
macy tools, such as regular information exchange, joint fact-finding,
planning and scenario development, development of a shared vision,
principles and objectives, collaborative adaptive management, stake-
holder involvement, interdisciplinary collaboration, extensive official
and informal communication, negotiations, capacity building and
awareness raising*.

The process encompasses various challenges and obstacles, both ex-
isting and potential®. The main complexities stem from the broad scope
of ISRBC’s work, which requires: (i) additional protocols to address spe-

42 Ibid.
3 Ibid.
4 Ibid.
45 KomATINA, art. Integrated Water Resources Management, 39.
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cific issues of the FASRB; (ii) resolution of inter-sectoral conflicts at both
national and international levels; (iii) effective inter-sectoral communi-
cation and coordination at the national level, many focal points and sig-
nificant human and financial resources from each party to carry out the
agreed activities, and (iv) sharing a wide range and large amount of data
held by the parties.

ISRBC’s activities are also influenced by factors such as: (i) differences
between the parties (e.g., in EU membership status, economic develop-
ment, or organizational structure); (ii) the parties’ varying perceptions
of ISRBC’s recommendations in water protection and hazard manage-
ment (unlike its legally binding decisions in navigation), which can com-
plicate meeting all parties’ interests; (iii) ISRBC’s ability to continuously
secure external funds for project implementation and maintain both co-
ordination and implementation roles in the long run, and (iv) the high
number of official languages of ISRBC and the related practical implica-
tions. Ensuring continuous commitment and support from the parties at
a high political level and contributions from national institutions (e.g.,
data submission, participation at meetings) over the long term are also
challenging tasks.

Despite these challenges, the cooperation process has yielded mul-
tiple benefits to the parties®. It has enabled intensified contacts of the
parties and their joint work to identify shared development opportu-
nities, define priorities, develop a common vision, implement activities
and projects, harmonize national regulation, methodologies, and proce-
dures, and exchange information and experiences, facilitating addition-
al training of their experts, too. It has also established or strengthened
links between institutions and professionals from various countries and
sectors, at both political and expert levels, improving cross-sectoral co-
ordination at the national level and contributing to trust building and
regional political stability.

The process has enabled the implementation of activities covering the
entire Sava Basin (or its parts), addressing both sustainability and devel-
opment issues, bringing together stakeholders from all societal sectors,
providing various forms of non-formal and informal education, and
combining ‘top-down’ and ‘bottom-up” approaches whenever possible.
Its transparency and inclusiveness have facilitated stakeholder involve-
ment and public participation at three levels: provision of information,
consultation, and active involvement. It has yielded tangible outputs

46 Komatina — GROSELJ, art. Transboundary Water Cooperation, 18-20.
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that are aligned with UNECE multilateral environmental agreements
and EU directives and strategies, and are complementary to the coopera-
tion processes at the Danube Basin scale. Thus, it has provided balanced
solutions supporting the region’s sustainable development.

5. Conclusion

This paper introduces transboundary water cooperation in the Sava
River Basin, established after a conflict and geopolitical changes in the
region to re-establish basin-wide water resources management, support
sustainable development, and enhance regional political stability.

Achieving these objectives is facilitated by a comprehensive coopera-

tion framework integrating all aspects of water resources management.
It enables continuous joint work, information sharing, planning, and
implementation of activities under the coordination of a joint body. The
framework’s modular and flexible structure also allows for adaptive ma-
nagement of water resources by tackling emerging issues.
Robust mechanisms for the implementation monitoring, stakeholder in-
volvement, public participation, and dispute resolution ensure effective
cooperation. Various water diplomacy tools support resolution of issues,
trust building, and regional stability. Despite demands for resources
and continuous joint efforts from the parties, as well as challenges in its
development and implementation, this framework delivers significant
benefits.

International interest in the Sava case underscores its status as a mo-
del of effective water cooperation, showcasing advantages compared to
other cooperation frameworks worldwide. It demonstrates how water
can foster cooperation, trust, and sustainable development in complex
geopolitical contexts, enhancing regional stability following a conflict.
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Az emlékezet megtisztitasa és a keresztény
egységtorekvés. A sebek gyogyitasanak
folyamata a testvéri kapcsolatokban

A széthazas jelei a kezdeti k6zdsségben

Nemcsak a tarsadalomban vagy az emberek kozotti egyiittélésben, ha-
nem az egyhaz belsd életében is el6fordultak konfliktusok, amelyekrol
elére maga Jézus is beszélt: , Elkeriilhetetlen ugyan, hogy botrinyok ne for-
duljanak el6, de mégis jaj annak, aki botranyt okoz” (Mt 18,7). Az utolsé va-
csoran éppen ezzel Osszefiiggésben fordul imaval a mennyei Atyjahoz
a leend6 egyhaz ,oszlopaiért” és a leendd hivekért: ,Nemcsak értiik ko-
nyorgok, hanem azokért is, akik a szavukra hinni fognak bennem” (Jn 17,20-21).

Jézus a tanitvanyok egységéért imadkozott, de tudjuk, hogy a tanit-
vanyok sem voltak mindenben egységesek, Janos és Jakab a villdimokat
akarja lehivni azokra a helységekre, ahova nem fogadtak be Sket (Lk
9,54). Jézus azonban figyelmezteti &ket: ,Nem tudjditok, milyen lélek van
bennetek, mert az Emberfia nem azért jott, hogy az emberek életét elveszitse,
hanem hogy megmentse” (Lk 9,55-56). (Erdekes, hogy éppen ez a kitétel
egyes kéziratokban nem talalhat6 meg, csak a tény, hogy Jézus megdor-
galta Oket.)

Szamos eset teszi nyilvanvaldva, hogy az emberi gyengeség az egy-
haz kezdetén is jelen volt: az apostolok rivalizdlasa abban, hogy ki a
nagyobb, Judas arulasa, Péter tagadasa, a Getszemani-kertben Jézus
cserbenhagydasa, késébb Péter antiochiai kétszinlisége, amelyet P4l fel-
hanytorgat, az elsé korintusi levélben szerepl6 botranyos eset emlitése,
hogy , erkélcstelenség fordul eld koztetek, mégpedig olyan, amilyen még a po-
gdnyok kozt sincs, hogy tudniillik, valaki apja feleségével él” (1Kor 5,1). Pal az
els6 kozosségnek irja: ,Ha marjdtok és rigjdtok, vigydzzatok, nehogy felfaljd-
tok egqymdst” (Gal 5,15). A tesszalonikiaiknak irja, hogy aki engedetlen,
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0zt jegyezzétek meg, és keriiljétek a tdrsasigit” (2Tesz, 3,14). P4l arra szdlitja
fel Timoteust, hogy ,idds férfit ne korholj, csak figyelmeztesd, mint apddat, az
ifjakat, mint 6csédet, az idds nét, mint anyddat, a fiatalt, mint hiigodat” (1Tim
5,1-2). Mindez arra utal, hogy voltak a kezdeti egyhazban is ,reniten-
sek”, mégpedig minden korosztalybol. Pal a masodik Timdteus-levélben
irja: , Alexander, a bronzmiives sokat drtott nekem. Az Ur megfizet majd neki
tettei szerint. Te is évakod] téle, nagyon ellene szegiil tanitdsunknak” (2Tim
4,14-15). Ugyanitt irja, hogy , elsd védekezésem alkalmdval senki sem dllt pdr-
tomra, mindenki cserben hagyott. Ne szdmitson nekik biiniil!” (2Tim 4,16).

Janos apostol, ,az dreg, a presbiter” figyelmezteti ,gyermekeit™ ,, Sok csa-
16 Iépett fel a vildgban... vigydzzatok magatokra, nehogy elveszitsétek, amit mdr
megszereztetek”. Van, ,aki elfordul Krisztus tanitdsdtol és nem marad hozzi
hii”. Janos apostol masodik levelében egy hatdrozott kijelentést is tesz a
htitlenekkel kapcsolatban: ,, Ha valaki nem ezzel a tanitissal megy hozzdtok,
még csak ne is kdszonjetek neki. Mert aki kdszon neki, részes gonosz tetteiben”
(2Jn 7-11). Az apostol harmadik levelében megemliti, hogy , Diotrefesz
vezetésre torekszik, nem fogad el minket” (3Jn 9). Ide kapcsolodik még a Pal
apostol altal tapasztalt frakciozas: , Akadnak koztetek, akik igy nyilatkoznak:
én Pdllal tartok, én meg Apolléval, én Kéfdssal, én meg Krisztussal” (1Kor 1,12).
Ugyanitt teszi fel a napjainkig is visszhangzo6 kérdést a kiilonb6z6 egy-
hazak felé: , Taldn megoszlott Krisztus?” (1Kor 1,13).

A széthuzas szelleme mindig az emberre vezethetd vissza, egész
pontosan a szabad akaratdra. De még pontosabban az érzelmeire. A
szakadasok legy&zéséhez az érzelmeken val6 uralkodas sziikséges, de
mivel ez a legkevésbé kontrollalhatd, ezért voltak sziikségesek az egy-
hazi térvények és végs6 soron a makacssagtol valo elhatarolodas, illetve
ha kellett, akkor egy itélet kimondéasa akar dogmak formajaban vagy
kikozositésként egy személyre vonatkozoan. A biinben él6t vagy a tév-
tanitot az egységes apostoli tanitas igy itéli meg: ,Urunk, Jézus Krisztus
nevében egyesiiljiink, ti és az én lelkem, Urunk, Jézus hatalmdval, adjuk dt az
ilyet a Sétannak, testének romldsira, hogy lelke iidvoziiljon az Ur napjian” (1Kor
5,4-5; vo. 1Tim 4,20: ,kozéjiik tartoznak — akik a hitben hajotorést szenved-
tek, Himeneusz és Alexander, akiket dtadtam a Sdtdnnak, hadd tanuljdk meg,
hogy ne karomkodjanak”). A kozosség egészére nézve pedig Pal kimond-
ja: , Testvérek, Urunk, Jézus Krisztus nevére kérlek titeket, éljetek mindnydjan
egyetértésben, ne szakadjatok pdrtokra, legyetek egyek ugyanabban a lelkiiletben,
ugyanabban a felfogdsban (1Kor 1,10; ennek megindoklasara irja Pal: , Kloé
hozzdtartozoi ugyanis azt a hirt hoztdk feldletek, testvérek, hogy pdrtokra sza-
kadtatok”; 1Kor 1,11).
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Torekvések az egység megvalositasara

Az els6 zsinatok valdjadban az egyhdzban mar meglévé szembenalldsok,
fesziiltségek, eltérd vélemények, eretnekségek rendezésére jottek lét-
re. Tudjuk, hogy Nagy Konstantin hivta dssze a Niceai Zsinatot (Kr. u.
325), amelyen elitélték az arianizmust. O is elnokolt a zsinaton annak
érdekében, hogy legyen egységes a birodalom és maga az egyhdz is. Az
egyhéaznak a tarsadalmi intézményi megjelenése, hatalmi kérdésekben
val6 els6bbsége nem mindenkinek volt kedvezd, s mig kordbban a szer-
zetesség egyfajta megoldast jelentett az evangélium szerinti életre, addig
a kozépkori bogumilok, katarok és albigensek nyiltan szembeszalltak
a nagy egyhdz fényizé gazdagsagaval, mégis a kdzépkornak két nagy
szerzetesi irdnyzata, a domonkosok és a ferencesek papai jovahagydssal
alkottak evangéliumi kozosségeket. A hivatal és a karizma fesziiltsége
tulajdonképpen folyamatosan jelen van, és nemcsak katolikus korokben,
hanem altaldban a kereszténységben, az egyhaz életében.!

A kolesonos kikozosités, kiatkozas ezeknek az idéknek a velejardja
volt, de sohasem szabad a mai fejiinkkel elhamarkodott modon itéletet
mondani évszazadokkal korabbi problémdak megoldasai f6l6tt, hanem
az okokat és a korra jellemz6 valaszokat kell alaposan megvizsgalni és
megérteni. Az idézett szentirasi helyek redlis modon tekintenek az egy-
hazban mindig is meglévd gyengeségre, torékenységre vagy kifejezetten
a blinds esetekre. A kelet-nyugati egyhdzszakadas, valamint a reforma-
ci6 altal adott vélaszok Krisztus varratlan kontosének jelenlegi allapotat,
sebeket és aldozatokat eredményeztek.

A keresztény egységtorekvés ezt igyekezett orvosolni, és a kezdemé-
nyezésért elismerés illeti elsésorban az tjkor és a modern kor protestans
torekvéseit (pl. Paul Wattson imaoktavéja: 1908). Valdjaban a gyogyitd
okumenizmus, amely intézményes médon 1910-t6] az edinburghi misz-
szios vildgkonferenciatdl szamithatd, inditotta el a megbékélés folya-
matat egyhazak és egyhazi kozosségek kozott. Az 1948-ban Amszter-
damban megalakult Egyhdzak Vilagtanacsa pedig a kiengesztel6dés
eszkozévé valt a keresztények kozott.

! Lasd Tomka Ferenc (1942-) kétetét: Intézmény és karizma az eqyhdzban, PAzmény
Péter Elektronikus Konyvtar (PPEK): http://www.ppek.hu/konyvek/Tomka_Ferenc_
Intezmeny_es_karizma_az_Egyhazban_1.pdf (a kutatas ideje: 2024. janius 4.)
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Valtozas a katolikus egyhaz hozzaallasaban

Az dkumenikus szervezet megalakuldsa utan tiz évvel az 1958-ban pa-
péva valasztott XXIIL Janos érzékelte a valtozast. O hirdette meg a II.
Vatikani Zsinatot, és & volt az, aki Augustin Bea (1881-1968) biborost biz-
ta meg az egységtitkarsag vezetésével, amely a zsinat hajtémotorja lett,
s igy az egység gondolata végigkisérte a megujulas folyamatat. Eppen
ezzel a cimmel taldlunk egy rovid fejezetet az Unitatis redintegratio zsi-
nati hatdrozatban, amely szembenéz a mult biineivel és Isten szine el6tt
bocsanatot kér az elkovetett hibakért és vétkekért. A 7. cikkelyben olvas-
suk: , Az eqység ellen elkdvetett biindkre is dll Szent Jdnos taniisdga: »Ha azt dl-
litjuk, hogy nem vétkeztiink, hazuggd tessziik 6t, és tanitisa hidnyzik beldliink«
(1Jn 1,10). Aldzatosan kériink tehdt bocsanatot Istentdl és kiilonvalt testvéreink-
tél is, miként mi is megbocsdtunk az elleniink vétkezéknek. Gondolja meg min-
den Krisztus-hivd, hogy anndl jobban elémozditja, s6t éli is a keresztények egy-
ségét, minél maradéktalanabbul torekszik evangéliumi életre. Minél szorosabb
kozosségben egyesiiliink ugyanis az Atydval, a Fivival és a Szentlélekkel, anndl
bensdségesebben és kinnyebben tudjuk elmélyiteni a kolcsonds testvériséget is.”

Napirenden az emlékezet gyogyitasa

Fontos tény volt, hogy az Egyhazak Vildgtanacsanak uppsalai — negye-
dik — nagygytlése napirendre vette a kiengesztel6dést. 1998-ban jott 1ét-
re Alan Michael Lapsley (1949-) dél-afrikai lelkész kezdeményezésére
az Emlékezet Gydgyitisa Intézet (The Institute for Healing of Memories),
melynek célja a szembenall6 egyének és a kozosségek megbékitése az
evangélium szellemében. Ugyanekkor a katolikus egyhaz Szent II. Ja-
nos Pal papa tanitdsa alapjan visszavonhatatlanul elkotelezte magat a
keresztény megbékélés utjan.> Az egyhaz ,beismeri és meguallja gyermekei
gyongeségeit, tudvdn, hogy biineik oly sokszor eldrultdk és akaddlyoztik az Ud-
v0zitd tervének megualdsitdsdt. Ezért mivel dllanddan érzi, hogy az evangéliumi
megujuldsra hivatott, sziinteleniil biinbdnatot tart” — irja a szent életl papa
az Ut Unum Sint, Hogy egyek legyenek (1995) kezdetti 6kumenikus korle-
velében.* O a bocsanatkérések papaja, aki mintegy 100 alkalommal kért

2 Unitatis redintegratio, 7.
3 II. JAnos PAL pAra, Ut unum sint, 3, (Hogy egyek legyenek), SZIT, Budapest 1996.
4 Ut unum sint, 3.
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bocsédnatot més egyhdzak, egyhazi kozosségek irdnydba a katolikusok
altal elkovetett blinokért.

Koz6s nyilatkozat a megigazulasrol

1999. oktober 31-én irtdk ald a rédmai katolikusok és az evangélikusok
Augsburgban azt a kozos dokumentumot, amely a két egyhaz kiengesz-
tel6dését is jelentette. Egy 30 éves munkafolyamat huzddott meg az im-
mar negyedszazados dokumentum elfogadasa mogott, melynek soran
a taldlkozasok, a megbeszélések barati és testvéri légkorben zarultak.
Maga a szdveg is pontositja, hogy nem a teljes tanitdsban egyeznek meg,
hanem annak egy, de nagyon jelentds tételében, amely a megigazulasrdl
szol. 25 év van mogottiink, és ezt az idészakot majdhogynem sikertor-
ténetnek is nevezhetnénk, mert a katolikus—evangélikus kapcsolatok t6-
retlentil fejlédnek a kisebb-nagyobb botladozasok ellenére.

A kozeledésben okozott megtorpandst a 2000-ben Dominus lesus cim-
mel napvilagot latott nyilatkozat, mely nem volt 6kumenikus dokumen-
tum és nem a protestdns kozosségek ellen iranyult, inkabb a katolikus
tanitast pontositotta Jézus Krisztus és az egyhaz vonatkozasaban.> A
testvéregyhdzak azonban gy érezték, hogy ez elleniik szol, holott csak
megismételte a II. Vatikdni Zsinat tanitasat, de ott és akkor ez a doku-
mentum sebeket jelentett a keresztény kapcsolatokban, melyeket szintén
gyogyitani kellett.

Gyakorlatilag fél évvel a kozos nyilatkozat aldirdsa utan jelent meg
a hittani kongregaciés nyilatkozat, mely Jézus Krisztus és az egyhaz
egyetlen és egyetemesen 1idvozité voltardl szol. Mentségiil szolgaljon
a szovegiroknak, hogy épp a korabbi kozds nyilatkozat hangsulyozta,
hogy annak megallapitdsara, hogy mi az egyhdz, nem térnek ki. Vagyis
tiszteletben tartjék egymas teoldgiai felfogasat. gy a kozos nyilatkozat
nem jelentett volna valtozast vagy kiilonlegességet, mivel a benne fog-
laltak mar ismertek voltak a keresztény kozosségek el6tt.

A katolikus egyhézban a protestansoknak is kedves Szent Agoston
nyoman valljuk, hogy Krisztus személyétdl elvalaszthatatlan az egyhaz.
A totus Christus mindig Krisztus és az egyhdz. Az érzelmi megkozeli-
tés viszont nagyobb visszhangot valtott ki az egyhazi és egyhazi jellegii
kozosségek korében, melyet folyamatosan kell orvosolni. Az emlékezet

5 Hrrrant KoNGREGACIS, Dominus lesus. Jézus Krisztus és az EQyhdz egyetlen és eqyete-
mesen tidvozitd voltdrdl, SZIT, Budapest 2000.
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gyogyitasara hosszabb id6 sziikséges, mert mindig vannak akadalyok
és ezek az emberi mulasztasokra, érzelmekre vezethetk vissza. Egy
nagyon fontos szempontot azonban ritkan vesziink figyelembe, neveze-
tesen, hogy a kapcsolatok mélyén egy szentség vagyis a keresztség kot
0ssze minden keresztényt.

Katolikusok és ortodoxok testvéri talalkozasa

1961-ben Uj Delhiben az ortodox egyhazak is csatlakoztak az Egyhazak
Vildgtanacsahoz, s ezzel nagy lépést tettek elére a kapcsolatok rende-
zésében. Erre az Osszejovetelre mar katolikus megfigyelSk is érkeztek.
XXIIL. Janos papa szellemiségét, az egyhdzak felé valé megnyilast uto-
da VI. Pal papa vitte tovabb, amikor 1964. januar 5-én, tehat éppen 60
évvel ezelbtt torténelmi jelentdségli taldlkozora keriilt sor Jeruzsilem-
ben, amikor VI. P4l papa és I. Athénagorasz konstantinapolyi patriarka
a megbékélés jegyében atolelte egymast.

Az Osszetartozasnak és a testvéri szeretetnek ez a gesztusa belevéso-
dott az okumenizmus torténetébe. Ugyanebben az évben fogadta el a II.
Vatikani Zsinat az Unitatis redintegratio kezdet(i hatarozatot, amelyben a
katolikus egyhaz nyilvanosan bocsanatot kért a mult hibdiért, blineiért,
mellyel — ahogy a dokumentum is fogalmaz — hozzajarult Krisztus var-
ratlan kontosének helyreallitdsahoz. A teologiai és szentségi azonossag
testvéri kozossége kapcsolta ssze a két egyhdzat egymassal. A zsinat
kelet és nyugat kiengesztel6dését vetitette elére egymas kolcsonds meg-
ismerése soran, mely altal , leomlik a fal, mely a keleti és a nyugati eqyhdizat
egymdstol elvdlasztotta, és végre-valahdra egyetlen hajlékunk lesz, Jézus Krisz-
tusra, a biztos szegletkdre épitve, aki majd a kett6t eqQyé teszi”.®

1965. december 7-én egy csodélatos kegyelmi pillanatban a papa és
a patriarka altal jévahagyott k6z6s katolikus-ortodox nyilatkozat visz-
szavonta a kolcsonos kidtkozasokat. A nyilatkozat szovegét egyidejlileg
december 7-én olvasték fel a II. Vatikani Zsinat nyilvanos rémai iilésén
és egy kiilonleges isztambuli {innepségen. Ez a dokumentum egy ut-
mutatd is az emlékezet megtisztitasara a tobbi egyhaz felé. A két alair6
meggy6z6dése, hogy ,ezzel a magatartissal az isteni kegyelem hivdsdra vd-
laszolnak, mely minden keresztényt arra vezet, hogy leqydzzék ellentéteiket”, és
ismét ,eqyek legyenek”, ahogyan az Ur Jézus kérte Atyjatol szamukra.”

® Unitatis redintegratio, 18.
7 Kozds katolikus-ortodox nyilatkozat Gszentsége, V1. Pél pdpa és 1. Athénagordsz dku-
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Fontos tény, hogy az elsé talalkozas utan a felek nem maradtak tétle-
nek, hanem szembenéztek sajat multjukkal, sajat ,dontésiik, cselekedetiik
és a fajdalmas események emlékével”® A dokumentum kifejti, hogy ,nem le-
het 11gy tenni, mintha ezek az események nem olyanok lettek volna, mint amilye-
nek a torténelemnek ebben a nagyon zaklatott idGszakdban voltak. Ma azonban
mdr igazsdgosabban és higgadtabban itélik meg Gket. Ezért fontos felismerni a
tilzdsokat”? Az tigymond szdbeli-irasbeli elnézést tettekben is kinyilva-
nitjak, melyre kotelezettséget vallalnak.

* Sajnaljdk a sértd szavakat, a megalapozatlan szemrehanyasokat és az
elitélendd gesztusokat.

Sajndljak és eltavolitjdk mind az emlékezetbdl, mind az egyhaz
kozpontjabdl az ezeket az eseményeket kovetd kikozositd itélete-
ket, amelyek emléke napjainkig befolyasolta a cselekedeteket és
akadalyozta a szeretetben vald szorosabb kapcsolatokat; és ezeket a
kikozositéseket a feledés homalyaba meritik. (Itt szerepel els6 alka-
lommal , az emlékezet megtisztitisa” kifejezés, még nem abban a for-

maban, ahogyan ma ismerjlik, de a fogalom maér jelen van.)

s Yo%

Sajnaljak a megel6z6 és késébbi zavard eseményeket, amelyek kii-
16nb6z6 tényezk — koztitk a megértés és a kolesonds bizalom hidnya
— hataséara végiil az egyhazi kozosség tényleges megszakadasahoz
vezettek."”

Ezt kovetden a két egyhazf6 egy nagyon fontos kijelentést tett: ,VI. Pil
pdpa és 1. Athénagordsz pdtridrka egyiitt felismerik, hogy az igazsdgossdg és
a kélcsonds megbocsdtds e gesztusa nem elegendd ahhoz, hogy a romai katoli-
kus eqyhdz és az ortodox eQyhdz kizitti régi és 1ijabb ellentétek megsziinjenek.”
A szovegben ismét hangstlyosan elékeriilnek ,a szivek megtisztitdsa” és
,a torténelmi sérelmek megbdndsa” kifejezések. A dokumentum zaradé-
kaként a két egyhaz vezetSje megfogalmazza, hogy ,remélik, hogy ez a
cselekedet tetszeni fog Istennek, aki azonnal megbocsdt nekiink, ha megbocsd-

menikus pdtridrka kozott (1965. december 7.), 1. V6. PauL VI, Conclusion of the II Vatican
Council: Joint Catholic-Orthodox declaration, approved by Pope Paul VI and Ecumenical Pat-
riarch Athenagoras I of Constantinople (7 December 1965), (a kutatas ideje: 2024. januar
16.)

8 Kozds katolikus-ortodox nyilatkozat, 2.

9 Kézds katolikus-ortodox nyilatkozat, 3.

10 Kézds katolikus-ortodox nyilatkozat, 4.
11 Uo.



76 Kranitz Mihaly

tunk eqymdsnak. Remélik, hogy az egész keresztény vildg, kiilondsen az egész
romai katolikus egyhdz és az ortodox eqyhdz értékelni fogja ezt a gesztust, mint
a megbékélés irdnti kozds, dszinte vagy kifejezédését, és mint meghivdst, hogy
a bizalom, a tisztelet és a kolcsonds szeretet szellemében folytassik azt a pdrbe-
szédet, amely Isten segitségével tijra egyiitt fog vezetni a lelkek nagyobb javira
és Isten orszdgdnak eljovetelére a hitnek, a testvéri eqyetértésnek és a szentségi
életnek abban a teljes kizdsségében, amely az egyhdz életének elsé ezer évében
létezett kozottiik”'?

Sajnos ezen a teriileten is meg volt a katolikusok-ortodoxok , Domi-
nus lesus”-a, a nevezetes Balamandi Nyilatkozat® Ide sorolhatnank még
2016-ban Ferenc papa nyilatkozatat Kirill patriarkaval, mely, amellett,
hogy egyhaztorténelmi esemény volt, utolsé pontjaiban (25. §) a gorog
katolikusokat az uniatizmus fogalmahoz koti. Itt is érvényes a nagyon is
koriiltekinté megnyilatkozas kovetelménye.™

Tovabbi 1épések a megbékélés utjan

Az Egyhdazak Vildgtandcsa 11. nagygytlése (2022) nagy hangsulyt he-
lyezett a németorszagi Karlsruhéban a mult és a jelen sebeinek a gyogyi-
tasara, éppen abban az éveben, melyben kitort az ukrajnai habort.”® Az
evangélikus lelkész Dietrich Werner (1956-), az interkulturalis teoldgia
és az okumenizmus professzora a berlini Humboldt Egyetem teologiai
karan, a megbékélés szempontjairdl fejti ki gondolatait, visszatekintve
a 75 éves dkumenikus tanacs talalkozoira.”® A mult és a jelen sebeinek
gyogyitasara — irja — , A rasszizmus, az idegengyiilélet és a fehér fensébbség
tobb szempontbol és kiriilménybdl kifolydlag jelentds szerepet jdtszott a karls-
ruhei pdrbeszédben. A rasszizmussal és az idegengyiilolettel kapcsolatos kidlld-
sdban a nagygyiilés vijra megidézte a WCC wildgos dlldspontjdt a rasszizmussal

12 K§zds katolikus-ortodox nyilatkozat, 5.
13 Balamand dokumentum (1993), in EQe 3, 805-815.

V&, http://www.magyarkurir.hu/ferenc-papa/ferenc-papa-es-kirill-patriarka-
tortenelmi-talalkozoja-kubaban-67590 (a kutatas ideje: 2024. janius 3.)

15 A Call to Act Together. The 11" Assembly of the World Council of Churches, in The
Ecumenical Review, 75.1 (January 2023), 3-5. V6. World Council of Churches (oikou-
mene.org), Message of the WCC 11th Assembly, “A Call to Act Together”, (a kutatas ideje:
2024. januar 12.)

16 WerNER, DieTRICH, And Yet It Moves. Dream and Reality of the Ecumenical Move-
ment. Reflections on the 11" Assembly of the World Council of Churches in Karlsruhe, in The
Ecumenical Review, 75.1 (January 2023), 27-28.
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szemben az 1968-as uppsalai taldlkozdja 6ta, valamint a sok erdfeszités a dél-af-
rikai apartheiddel szemben, és megiijult médon fogalmazta meg a rasszizmus,
a diszkrimindcié és az idegengyiilolet elleni programjinak erdsitését. A gyar-
matositds és a szdzadokat dtiveld rabszolga-kereskedelem az igazsdg kimonddsdt
igényli, a sebek meghallgatdsdt és az emlékezet meggyogyitdsit [listening to the
wounds and the healing of memories]. A rasszizmus és az idegengyilolet dsz-
szefonddik mds negativ szempontokkal, melyek megtagadjik az emberektdl és az
»imago Dei«-re alkotott emberi lényektdl a méltosigukat.”"”

Dietrich Werner kifejti, hogy ,vildgos, hogy a gyakorlati ajinlisok en-
nek az dlldsfoglaldsnak a végén biztositjdk az eljovendd években az dkumenikus
mozgalom mély elkotelezettségét”. Ugyanebben az dllasfoglalasban a nagy-
gyulés hangsulyozza, hogy az egyhaznak ,folyamatos feleldssége van az
antiszemitizmussal vald szembendlldsban az egyhdzak torténelmi szerepe miatt,
hogy megakaddlyozza azt, és figyelmeztet, hogy az antiszemitizmus egy mindig
jelen vald figyelmeztetés marad, és ismét kijelenti a WCC kategorikus elitélését
az amszterdami alapité nagygyiilésen, hogy az antiszemitizmus Isten és ember
elleni biin (Statement on Confronting Racism and Xenophobia). Ezt az dlldsfog-
laldst senki sem kérddjelezte meg, és egyhangii dontéssel elfogadtik”.'®

Ko6z6s elhatarozassal a lathato6 egység felé

A két nagy megbékélést kovetéen — mind az ortodoxidval mint pedig
a protestantizmussal — felmertil a kérdés hogy mi is az egységre veze-
té at. A 2020-as Vademecum Oecumenicum nyilvanvaléva teszi, hogy ez
nem lehet mas mint a lelki 6kumenizmus, az imadség és a baratsag utja.
, Az emlékezet megtisztitisa” cimii alfejezet kifejezetten utal a reformacid
500. évforduldjanak 2017-es megemlékezésére, mely példa az emlékezet
megtisztitasra.” A szembendllistol a kozosségig cimli dokumentumban a
katolikusok és az evangélikusok megkérdezték, hogyan adhatjak tovabb
hagyomanyaikat igy, hogy ,ne assunk arkokat a kiilonb6z6 felekezett(i
keresztények kozott” (12. §). Igy felfedezték, hogy torténelmiik Gj szem-
pontti megkozelitését lehet alkalmazni. A multat nem lehet megvaltoz-

17 Szorosan ide kapcsolédik a katolikus részrél megjelent dokumentum: HiTtant
DIKASZTERIUM, Dignitas infinita. Nyilatkozat az emberi méltésdgrol, SZIT, Budapest 2024.

8 WerNER, DietrIcH, And Yet It Moves. Dream and Reality of the Ecumenical Move-
ment, 28.

19 A Kereszrény EGystGer EL6M0zDITG PAra TANACS, A Piispik és a keresztények egy-
sége. Okumenikus Vademecum, SZIT, Budapest 2021, 32.
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tatni, de hogy mire emlékeziink a multbdl, az az idé multaval valéban
valtozik. A multat az emlékezés teszi jelenvaléva. Mig a multat nem
tudjuk megvaltoztatni, a mult jelenlétét a jelenben tudjuk alakitani (16.
§) — Osszegzi a szentszéki dokumentum, amikor utal a From Conflict to
Communion evanggélikus-katolikus k6zos kiadvanyra, a Reformacio 500.
évforduldja alkalmabol.?

Ezutdbbi, torténelminek is nevezhetd kozos megnyilatkozas a romai
katolikus egyhdz és a protestans egyhazak kozeledésének jele. Féleg a
katolikusok és az evangélikusok felismerték, hogy a kozoségek, melyek-
ben megélhetik hitiiket, Krisztus egyetlen testének a részei. Belattak,
hogy a kiizdelem ideje lejart. Egymas hitének kolcsonos elmarasztaldsa
mar nem idészerii. A gyodgyulas folyamatahoz 6t szempontot hatéroz-
tak meg: felismerni, ami k6z0s, vallalni a folyamatos alakulast, konkrét
tettek felmutatdsa, az evangélium erejének felfedezése és a kozos tanu-
sagtétel megvaldsitasa.?

Az emlékezet gydgyitasanak hosszu folyamata még el6ttiink all, de
viladgossa valt, hogy a katolikusok és a protestansok raszorulnak egymas
tapasztalataira, batoritadsara és kritikajara. Ennek elfogadasa egy val6sa-
gos eredmény Krisztus szdndékanak eléréséhez: ,Legyenek mindnydjan

723
egy!

20 V5. A szembendlldstol a kozosségig. Evangélikus-romai katolikus kozos megemlékezés
a reformdciorél 2017-ben, Luther kiadd, Budapest 2016. A kiengesztel6dés szandékat
mintegy megkoronazta egy gesztus, Ferenc papa imaja 2016. oktdber 31-én a Lund-i
székesegyhazban, a 2017-es emlékév elSestéjén.

2 V5. A szembendlldstdl a kozosségéig, 238.

22 V6. A szembendlldstdl a kozosségéig, 239-244.

2 Jn 17,21. V6. HovoruN, CyrIL — CAVALLOTTO, STEFANO — VOGEL, LOTHAR, La riconci-
liazione delle memorie. Ricordare le separazioni tra le Chiese e la ricerca dell'unitd, San Paolo,
Cinisello Balsamo 2021, 194-197.
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A békének ara van. Néhdny 0szovetségi belatas
és torténet a kiengesztel6désrol

,Uldoztetéseimben kellettél” — irja Ady Endre Istenrdl az Istenhez ha-
nyatlé drnyék ciml versében. Békét és kiengesztelddést keresiink mi is
kiiléndsen akkor, amikor sokfel6l békétlenséget, konfliktust és haborut
tapasztalunk. A ,részletekben vivott vilaghabort” kifejezése,! amelyet
korabban talan tulzonak érzékeltiink, egyre nyilvanvalobb valdsagtar-
talommal telt meg.?

A teoldgia feladata ebben a helyzetben egyértelmtinek tiinhet: a ki-
nyilatkoztatas és a hit forrasaibol olyan ttmutatdst meriteni és kiemelni,
amely a béke utjara vezérel egyénileg és kozosségileg is. Felértékel6dik
mindaz a tapasztalat és irdnymutatas, amely a bibliai kinyilatkoztatas,
azon beliil is az Oszovetség lapjain évezredek alatt felgyiilemlett. A bé-
kével foglalkozé biblikus irodalom mindenesetre tiikroz valamit abbdl,
hogy a teoldégia nemcsak akadémikus érdekl6désbdl, hanem az 6romhir
hirdetésének igényébdl is sziiletik: haborus idében és azokon a teriilete-
ken, ahol a béke hidnya kiilondsen is érzékelhetd, megnovekszik a béke
mibenlétét és hogyanjat elemzd tanulmanyok szama.?

! Ferenc papa nem sokkal megvalasztdsa utdn kezdte haszndlni ezt a kifejezést
(pl. 2014. augusztus 18., Koreabol visszatérében; 2014. szeptember 13., Goriziaban,
egy els6 vilaghaborus emlékhelyen), amelyet azota is tobbszor hasznalt kiilonféle
beszédekben és tizenetekben papok és hivek vagy diplomatak el6tt.

2 A béke és kiengesztel6dés téméja sokféleképpen megkdzelithets. Csak megem-
liteni tudom a hatalom értelmezésének és hasznalatanak, a hatalommal valo vissza-
élésének azokat a kérdéseit, amelyek bibliai szovegek értelmezésével is kapcsolato-
sak. Erre a hermeneutikai jellegti kérdésre szamos biblikus szakember is reflektalt az
utobbi években, és gy tlinik, reflexidjuk a tovabbiakban is sziikséges és figyelemre
mélto.

3 Lasd példaul: Dantxr, Nicobemus, Bringing forgiveness to life: Biographical preaching
of Joseph's forgiveness in the context of conflict and violence in northern Nigeria, in Stellen-
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Persze szinte azonnal felmeriil a kérdés: melyik békérdl van sz6? A
béke igen sokrétii fogalom. ,Nehezen taldlunk még egy olyan fogalmat
az Oszovetségben, amely annyira elnytitt pénzdarabba lett a nép min-
dennapi hasznalataban, s amely rendkiviil stiritett teologiai tartalommal
nem ritkdn mégis oly magasan meghaladta a kozonséges elképzeléseket,
mint a salom.” — kezdi fejtegetéseit Gerhard von Rad a békével kapcsolat-
ban.* A béke nem egyszertien a haborutél mentes allapot, hanem teljes-
sége mindannak, amit az ember Istentdl kérhet, amiért imadkozunk és
amire vagyakozunk. A béke ,6sszefoglalja mindazt, amit egy idds keleti
ember az aldas eredményeként remél.”> Nem meglepd, ha azt allitjuk,
hogy a béke egyfeldl konkrét tapasztalat targya, a teljesség, az épség és
az egészség allapota, amely a természetet és benne az embert is jellemzi
optimalis esetben, s ugyanakkor Isten ajandéka, mint a vildgban végsd
soron minden mas érték.*

Az elbttem allo révid idében eldbb a béke dszovetségi megkozelitésé-
vel kapcsolatos els$ intuicidkat szeretnék megosztani, f6ként elbeszél6
szovegekre épitve. Masodszor ezeket mélyitem el, a békéhez vezet6 ut
néhany teoldgiai modelljét bemutatva. Harmadszor a héber ,salém” sz6
etimoldgidja kapcsan teszek megjegyzéseket, az egész ttra rovid pillan-
tést vetve az Ujszovetség perspektivajabol.

bosch Theological Journal 7 (2021,1) 1-16; MENsaH, MicuaeL Kobzo, ,,I am Peace... They
are for War” (Ps 120: 7) The Language of Peace in Sacred Texts and in Contemporary African
Contexts, in Kanien 10,2 (2022) 5-31; Murzaku, INEs ANGELI, Jerusalem and Holy Sites:
A Call for Peace at a Time of Crisis, in Dialogue & Alliance 29 (2015) 70-77; DorTzBACH,
Karw, Building a Framework for a Theology of Peace, in Journal of Asian Mission 16 (2015)
103 —122. Dortzbach a hit és teoldgia béketeremt6 feladatardl gondolkozik, mégpedig
a személyes, csoport- és nemzeti konfliktusok harmas tagozoédasat kovetve. Tanul-
manyaban a MTorv 6,3-9 szdvegét (a sema [iszrael szovegét) valasztja a békére szolo
intésként, amelyet a féparancsrol szol6, Lk 10-ben is kdzdlt beszélgetés Osszefiiggé-
sébe helyez.

4 yoN Rap, GERHARD, 22w im AT,, in: ThWWNT IV.,, 400.

5 StENDEBACH, FRANZ Josepw, art. 09w, in: ThAWAT VIIL, 12-46., itt: 18.

¢ Dunnawm, Kyie C., A Time to Throw Away Stones: Qohelet’s Enigmatic Reference to
Stones as a Hinge for the Themes of War and Peace in the Time Poem, in JSOT 45 (2021) 320-
335 a Prédikator 3,1-8 titokzatos kolteményét is gy értelmezi, mint ami leginkabb
a hdboru és béke kettésségében értelmezhetd. A befejezd, 8. sor az egész koltemény
csticsa lenne, éppen a békéhez megérkezve. A szoveg egésze az élet kezdetétsl a béke
felé halad, s bar beszél sirasrol, halalrdl, a kovek gyujtogetésérdl (habortra), legfébb
értékként mégis az élet teljességét jelz6 békét tekinti. A tanulmany részletesen az 5.
vers ,koveket gytjteni/eldobni” fogalomparjat vizsgalja meg, és arra jut, hogy a ,ko-
vek eldobdsa” a fegyverként is hasznalt anyagtél valé megszabadulasra utal.
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Els6 intuicid — elbeszélések a kiengesztelddés utjairol

Georg Fischer szerint a Biblia egésze a béke mellett érvel.” Ugyanakkor
pontosan ismeri a haborut, a konfliktust népek és személyek kozott.®
Manfred Oeming réamutat’ hogy bar az Oszovetség megrajzolja a béke
emberi képzeletet meghalado képeit, nem pacifista, nem keriil el minden
lehetséges konfliktust, és — legaldbbis Oeming véleménye szerint — Is-
tentdl sem tavolitja el teljesen a habortt és agressziot. Izajas és Mikeds
is beszél arrdl, hogy a kardokat ekevassa kell alakitani (Iz 2,4; Mik 4,2),°°
de Joel proféta egyik mondasa (Joel 4,10) szerint ennek a forditottja is
érvényes:

Verjétek ekevasaitokat kardokka,
és kapaitokat landzsakka;
mondja az erdtlen is: »H6s vagyok!«

A Biblia tehat szdmot vet azzal, hogy a béke nem a vildg természetes
allapota. Ahhoz, hogy béke legyen, valaminek torténnie kell, valakinek
tennie kell érte, valakinek esetleg dldozatot kell érte hoznia.

Ezek az egyszerii és alapvetd belatasok akkor érnek meg benniink, ha
meggondoljuk, milyen gyakori téma a személyes konfliktus vagy népek
kozti habor, illetve — esetleg, de nem mindig — ezekhez kapcsolédva a
kibékiilés és kiengesztel6dés a Biblia lapjain.

7 Lasd: Fiscuer, GEorg, Das biblische Plidoyer fiir Frieden, in Theologisch-praktische
Quartalschrift 171 (2023) 339-348.

8 Egyes kutatdk szerint az egész Biblia keletkezése is azzal magyarazhaté, hogy
szerz6i egy kozosségi trauma utan vjjaéledd népet kivantak megerdsiteni, traumati-
kus élményei feldolgozasaban segiteni. Lasd ehhez: L1, X1, Does the Hebrew Bible Const-
ruct a Social Trauma? Three Case Studies, in Journal for the Study of the Old Testament 48
(2023) 243-261.

® OEMING, MANERED, , Suche Frieden und jage ihm nach!” (Ps 34,15) Der umstrittene
Weg zum Frieden im Alten Testament, in Bibel und Kirche 61 (2006) 126-129.

10 L4sd ehhez: Van pEr WALT, CHRis, Peace is not the absence of war but the presence
of a relationship founded by God — 017y (shalom) in Isaiah and Micah, in In die Skriflig 55
(2021,2) 1-8. Van der Walt megerdsiti, hogy a béke nem a habort hianyat jelenti. 1z 2,4
és Mik 4,2 nem is emliti a béke fogalmat, pedig gyakran ebbdl kiindulva mutatjak be,
milyennek latjak a békét a profétak.
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Az Gstorténetben

A vilag keletkezésérdl és kezdeteirdl szolo bibliai narrativat ma tobben
ugy értelmezik, mint a vilag konfliktusos mivoltdnak magyarazatara tett
kisérletet, amely a vilag jelenlegi allapotat a békés és josagos Isten képével
akarja 0sszeegyeztetni. A kezdetben jonak teremtett vilagban fokozatosan
jelenik meg a telhetetlenség, az emberek kozott a harag és a pusztitas.
Kéin és Abel torténete az Gstorténeten beliil a harag és a belSle fakadd
gyilkossag, masfeldl viszont éppen az dnkényes gyilkossag tilalmanak
kulturalis emlékezetét hordozza. Az emberek és allatok kapcsolataban
Noé és a vizozon torténetével a kultikus dldozat és hozza kapcsolodva a
htisos étrend valtja fel a pusztan névényevé életmodot. A vizozon torté-
nete az ember gonoszsagara adott valasz, amellyel Isten az agresszidnak
és gyuloletnek kivan gatat vetni, mindenesetre kipusztitva az addig mar
elterjedt gonoszsagot. A béke ma is altaldnosan hasznalt szimboluma, a
csérében olajagat tarté galamb, éppen a vizozon elbeszélésének végéhez
kozelitve tinik fel, utalva arra a végleges, szovetséggel, vagyis igérettel
megpecsételt békére Isten és ember kozott, amely az emberek egymas ko-
z0tti békéjét is magaba foglalja, amennyiben sikertil azt megdriznitik.

Az a béke és teljesség, amelyet az Ostorténet szerint az ember elveszi-
tett, az onkorlatozas, a mértékletesség altal lett volna megtarthato. Kér-
dés, hogy tjbdl megszerezhetd-e.

A patridrkak koziil féleg Jakob és Jozsef elbeszéld ciklusaban taldlunk
megfontolandd fordulatokat a kiengesztel6déssel és békével kapcsolat-
ban.’? Bar mindkét elbeszél§ ciklus olvashato egyfajta fejlédés narrativa-
jaként, kiilonosen Jozsef elbeszélésében vilagos, hogy a f6szerepld atala-
kul, sét, a torténelemben hatd okok szévevénye mogott Isten rendelését
sejti meg. A béke ebben az esetben a f8szerepl6 atalakulasaval jon létre.
Jakob hosszu ut, évtizedes varakozas utan tér haza, immar gazdag és
tekintélyes csaladféként, mire kibékiilhet testvérével, Ezsauval (vO. Ter
33,4).5 Jézsef is évtizedes tapasztalat utan értelmezheti Istenre tekintve

1 V6. WENIN, ANDRE, Da Adamo ad Abramo o Uerrare dell'umano. Lettura narrativa e
antropologica della Genesi I. Gen 1,1-12,4, Bologna 2008.

121,4sd ehhez: ASUMANG, ANNANG, Strive for Peace and Holiness: The Intertextual Jour-
ney of the Jacob Traditions from Genesis to Hebrews, via the Prophets, in Conspectus 17 Mar
2014, 1-52; Lumanze, OBEDBEN MMESOMACHUKWU, Esau and Jacob Reconciliation Episode
(Genesis 33:4, 8-12): A Model for Interpersonal Conflict Resolution, in Journal of Biblical
Theology 4 (2021, 2) 59-79.

13 A meghaté talalkozast azonban nem koveti a kozosség helyreallitasa. Jakob ha-
marosan el is valik Ezsautdl.
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sajat maga és testvérei nem kicsiny konfliktusat (vo. Ter 50,20: ,Ti go-
noszat terveztetek ellenem, Isten azonban jora forditotta azt, hogy fel-
magasztaljon engem, amint most latjatok, és sok népet megmentsen.”)*
Mig Abrahdm esetében természetesnek latszik a koriilotte zajlé habort
és konfliktus (14sd a Ter 14 elbeszélését, illetve Sara és Hagar vetélkedé-
sét a Ter 16-ban, amely az utdbbi szamara kis hijan halalos kimeneteli
lett), Jakob és Jozsef kapcsédn inkdabb a kiilvilag, a kornyezet békés, mig a
fesziiltség és ellentét a fészerepldk belsd korét jellemzi.

Izraelnek a békével és renddel kapcsolatos megfontolasaiban egyesek
szerint maradandé erével jelennek meg a kaosz feletti gy6zelem mezo-
potamiai, mitikus elbeszéléseibdl vett elképzelések.”” Mintha erre utalna
az egyiptomiak sorsa, akiket elnyel a tenger, miutan Izrael athaladt rajta
(Kiv 14), s mintha hasonloképpen jelképes értelme lenne annak is, hogy
Jénas konyvének elbeszélése szerint a viharos tenger csak akkor csitul
el, amikor megtaldljak a blindst, s6t, tengerbe is vetik (Jon 1).

A béke és igazsagossag tjabb megkozelitését képviseli a Masodik Tor-
vénykonyv, illetve hozza kapcsoldddan a deuteronomisztikus torténeti
mii. Az igéret foldjére vald bevonulassal, illetve annak elfoglalasaval
kapcsolatban stirisodik 6ssze az erészak kérdése, majd a kirdlysag ki-
alakuldsaval és gyakorlasaval, illetve ennek értékelésével kapcsolatban
a mindenkori hatalom szemlélete, Isten uralmanak és a f6ldi kormany-
zasnak kettGssége Izrael életében. A késébbi hagyomany David életét
személyes, példaszerti vondsokkal rajzolja meg, aki sem orszagat, sem
csaladjat nem képes konfliktusok nélkiil kormanyozni. Ez az elbeszél6
ciklus ugyanagy tanulsagos és példaszer(i, mint a Jakobrdl vagy Jozse-
frél sz6l6. Amikor David megkiméli Saul életét (1Sam 24), az Istennél
mar elvetett kirdly ugyantugy beismeri vétkességét, mint késébb David,
miutan megkivanta és elvette Urias feleségét, Uridst pedig megolette, és
Natan példdzata nyoman énmaga felett mond itéletet (25am 12). Saul az
elébbi epizdédban ,fidnak” nevezte Davidot, ennek pedig késébb meghal
a fia. Az a haldl mintegy békét is hoz, kiengesztel6dést, mindenki meg-
dobbenésére, David szamara. Saul tehat elismeri sajat vétkét és David

V6. Fiscuer, Das biblische Plidoyer fiir Frieden, 344: Amikor testvérei mar képte-
lenek voltak Jozseffel ,békében” beszélni (37,4), eladtak 6t. Hosszu és nehéz fejlédési
atjat Jozsef mégis uigy értelmezi, mint amiben Isten vezetése valésult meg mindany-
nyiuk javara. Lasd ehhez: U6., Der Jakobsweg der Bibel. Gott suchen und finden, Verlag
Katholisches Bibelwerk, Stuttgart 2010, 17-121; 147-149.

15 1.4sd ehhez: Hanson, Paur D., War and Peace in the Hebrew Bible, in Interpretation
38 (1984) 341-362. Hanson tigy latja, hogy a béke bibliai szemléletének kezdetén olyan
tér, amelyet nem fenyegetnek a kaosz erdi.



84 Martos Levente Balazs

nagyobb igazsagat: ,Te igazabb vagy, mint én, mert te jot tettél velem, én
pedig rosszal fizettem neked.” (1Sam 24,18). Aztan hozzateszi: , Fizessen
is meg neked az Ur hasonld jéval azért, amit ma velem tettél.” (1S&dm
24,20b). David ugyan meg is eskiiszik, hogy nem art majd Saul leszar-
mazottainak, az elbeszélés kés6bbi menete szerint azonban csak részben
tartja meg eskiijét, legalabbis elfogadja Saul csaladjanak és embereinek
kiirtasat.

Ezek a részben tobb nemzedéken at kovetett csaladi fordulatok, ame-
lyek az &satyak esetében a hagyomany erejét hordozzak, a kirdlysag ke-
retében pedig a nép torténetének tiikrét is jelentik, a kibékiilést tjra meg
tjra feladatnak mutatjak. Az elhallgatott, blinként megélt konfliktusok
és igazsagtalansagok egy-két nemzedékkel késébb tijra megjelennek,
hasonld, egyébként jol felismerhetd alakban. A bibliai elbeszélés nem
allitja, hogy a nemzedékekkel késébb feltlind mintazatban kozvetlen is-
teni biintetésrdl volna sz6. Masrészt a megtortént kiengesztel6dés sem
azt jelenti, hogy a szerepldk tettiik minden kovetkezménytdl megszaba-
dultak volna, inkabb azt, hogy masként tekintenek sajat életiikre, mint
azel6tt.

Amikor az erbészakkal és hdbortval kapcsolatos bibliai szovegeket
olvassuk, mindig ki kell emelni, hogy donté tobbségiik nem békés ko-
zegben keletkezett, és végképp nem olyan torténeti helyzetben, amikor
Izraelnek esélye lett volna hdditdként fellépni, vagy a teriiletén él6kkel
szemben érvényesiteni példaul a cherem, a megsemmisité bosszu torvé-
nyét.'® Izrael tudataban van, hogy egész létében rendkiviili médon Isten-
re utalt. Mintha &lland6an, minden nemzedékben tjra David kiizdelmét
folytatna Goliattal szemben, végs6 fenyegetettségben és alapvetéen kila-
tastalan kiizdelemben, legyen szé Sdmsonrdl vagy Gedeonrol, Eszterrdl
vagy Juditrdél. Izrael hései a maguk modjan eleve gyengék, vagy eljutnak
addig az allapotig, amelyben végiil csak Isten ereje mentheti meg Sket.

Bar ezek a torténetek egyénekrdl szdlnak, az érintettek ilyen vagy
olyan médon mindig jelentds szerepet jatszanak Izrael torténetében, sét,
esetenként valamiképp meg is jelenitik egész Izraelt. A kiengesztel6dés,
amelyet Jakob és Ezsau, majd egy nemzedékkel késSbb Jozsef és testvé-
rei atélnek, vagyott modell, példaszerti eset. A bibliai irodalom példa-

16 V6. Fiscuer, Das biblische Plidoyer fiir Frieden, 342-343.

17 Judit imaja kdnyvének 9. fejezetében tigy is értelmezhetd, mint szakitas a kordb-
bi elmélettel, hogy Isten a gonoszokat megbiinteti, hiszen Gjdonsaga éppen az, hogy
most a gyengét fogja felvértezni, megvédeni és a béke eszkdzévé tenni — Holofernész
feje aran.
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kat rogzit, illetve kdnoni szerepébdl fakaddan példava valik. Kiilondsen
is igy van ez, amikor egy szerepl6t irodalmi eszk6zok tesznek jelképes
alakka, példaul a nevében is ,zsidd néként” fellépd Judit. Gerhard von
Rad valdszintileg joggal jegyzi meg,'® hogy rendkiviili gazdagsaga és
sokféle jelentésrétege mellett a bibliai shalom altaldnosan érvényes min6-
sége, hogy kozosségi és objektiv természetii. Az dszovetségi béke elsd-
sorban nem a lélek békéje, hanem a kapcsolatoké, a kozosségé, az igazsa-
gossagban él6 népé, és nem is annyira allapotot fejez ki, mint inkabb egy
viszonyrendszert. A belsé békére mas fogalmakat haszndl a szentirds,
példaul a ,nyugalom” (menuchd) kifejezését.

Ezekben az elbeszélésekben altaldnos, érzésem szerint mégis jelentds
tanulsagként azt élheti meg a bibliaolvasé ember, hogy a békéért tenni
szabad és tenni kell. Tag értelemben: a békének dra van. A béke tehat
nem egyenld az unalmas elégedettséggel, sokkal inkabb 4ldozatra és tet-
tekre hiv. Izrael elbeszél6 hagyomanya mélyen elmeriil az emberi visel-
kedés bemutatdsaban, nem mindig utal kozvetleniil Isten kdzbejottére.
Azok, akik a békét vélasztjak, akik — akdr hosszabb tavon — Isten mellett
dontenek, mindenesetre szamithatnak Isten segitségére. Békéjiiket erd-
feszitések és aldozatok aran érik el.

Hogy a békének ara van, persze kétértelmti mondat. Pozitiv értelem-
ben, a békét reménységgel szemlélve azt jelenti, hogy érdemes a békéért
aldozatot hozni, faradsaggal békét teremteni. Negativ értelemben azt is
megkockaztathatjuk, hogy érat fizet, lemond a nagyobb szabadsagrdl,
olykor legalabb latszdlag lemond a teljesebb igazsagossagrodl, aki a bé-
két valasztja, minden dron. Vajon mikor fizetjiitk meg annak az arat, ha
,egyszeriien békében maradunk”, ha csak ugy , kibékiiliink” bizonyos
helyzetekkel? A nyugalmardl néha lemond az ember, hogy békét talal-
hasson.

A béke utjai

Imént mar idézett tanulmanydban Manfred Oeming kitart amellett,
hogy az Oszovetség nem , pacifista”, nem torol el mindenféle haborat.”
Egészen késdi szovegek is, mint példdul a Makkabeusok konyve, sza-
molnak az er8szakkal és haboruval. Oeming gy latja, hogy a haboru és
konfliktus, s6t az er6szak képei olyan mértékben megmaradnak a Szent-

18 yon Rap, 012w im AT., 401; 405.
19 OemING, ,, Suche Frieden”, 126-127.
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iras korabbi és kései részleteiben is (Deuteronomista torténeti mu, Kroé-
nikas torténeti mi, Makkabeusok konyve), s ezért nem lehet azt monda-
ni, hogy idével csokkent volna Isten ,harcos”, ,er6szakos” vondsa (vo.:
Jer 8,11). Haboru és béke allandd valtakozasban mutatkozik. A bibliai
szovegek teologiai értelemben is kiilonb6z6 modellek szerint keresik a

békét. Oeming négy ilyen modellt vazol.

Az els a politikai modell. Ennek kozéppontjaban a kiralyi messias all,
aki sajat tigyességének kdszonhetden, illetve Isten tAmogatasaval képes
békét teremteni. A béke itt az igazsagossaggal, a szegények védelmével
fligg Ossze, ahogy azt példaul a Zsolt 72 mutatja be. A messiasi varako-
zas Osszefonddik Jeruzsalem, Sion kivalasztott helyzetével. Ez a hely a
béke kezdete. Falai, amelyeket Nehemids idejében felépitenek (v6. Neh
13,15kk), kizarjak a békétlenséget, ahogy a kaosztol megmenekiil a te-
remtett vilag.

A masodik a bélcsességi modell. A béke tigy valdsul meg, hogy az egyes
ember megtartja a torvény eléirasait, illetve j6zan belatasa szerint koveti
az emberi egylittélés szabalyait. (Pl: Zsolt 34,12-15.) A ,béke embere”
jovét kap ajandékba (Zsolt 37,37; vo. Jer 9,7; Péld 21,9). A béke itt is isteni
ajand€k, de elvalaszthatatlan az emberi er6feszitésektol.

A harmadik a kultikus modell. A béke az elkdvetett blinok miatti en-
geszteléssel all helyre. Lev 16; 1z 53,5. Az engesztelés aldozat altal va-
l6sul meg, amely elsésorban Isten és az ember kapcsolatara hat. Ez a
modell mésodlagosan azt is feltételezi, hogy a habort, féleg a vesztes
habort csapas, amelyet Isten megsértésével megérdemelt az ember, en-
gesztelésével viszont tjra dldasat nyerheti el.

Oeming negyedik modellje az un. eszkatologikus modell. Az eddig rész-
letezett elképzelések és isteni beavatkozasok ellenére a teljes béke ezen a
f61don elérhetetlen marad. Isten végiddbeli beavatkozasara lesz sziikség
ahhoz, hogy ilyen béke valésulhasson meg. Ez 1j teremtés (1z 26,12; 32,17;
60,17; Iz 65-66 még az allatokrdl is beszél),® a vilag teljes atalakitasa, al-
kalmanként pedig a gonoszok megsemmisitése is, bar egyel6re csak ké-
pek, szimbolumok hasznalataval.”!

2 1.4sd ehhez pl.: Koenen, Kraus, Wolfe wohnen bei Lammern. Jesajas Bilder vom Frie-
den zwischen Vilkern und Geschdpfen, in Bibel und Kirche 61 (2006) 212-217.

2L A béke és igazsdg ,,csOkjérol” beszél a Zsolt 85,11, megszemélyesitve a két fogal-
mat. Lasd ehhez: EpEr, SiGrip, Do Justice and Peace Really Kiss Each Other? Personifica-
tions in the Psalter and an Exemplary Analysis of Ps 85,11, in Vetus Testamentum 67 (2017)
387-402.
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A béke megvalosulasanak ez a négy utja egyben a béke teoldgiai fo-
galmanak Osszetettségét is jelzi, illetve Gijra rdmutat arra a tényre, hogy
ez a béke az egész népet érinti elsdsorban, és nem az egyes embert a
maga belsé vilagaban.

Kettds etimologia

A békességrol szolo bibliai szovegek 1zrael perspektivéjabol indulnak ki,
és fokozatosan, helyenként jutnak el a mindenkire érvényes béke, a koz-
mikus kibékiilés képeihez. Oeming szerint® ezzel fiigg Ossze a salom szo6
etimoldgidjanak kérdése. Az egyik lehet8ség szerint a shalom sz6 eredete
az akkad salamu igével rokonithatd, amelynek jelentése , sértetlen, hibat-
lan, teljes”. Eszerint a béke jelentése az épség, teljesség. Teoldgiai értelem-
ben ez a végsd id6 allapota, amelyet csak Isten beavatkozasa teremthet
meg. Masik, altalaban elfogadottabb elképzelés szerint a héber sillem (slm
piel) lenne a sz6 alapjelentésének hordozdja, amelynek jelentése ,meg-
tériteni, megfizetni”.** Eszerint a béke megfizetés egy rossz helyzetért,
egyfajta jovatétel, amely azon az dron jon létre, hogy betoltenek minden,
az adott helyzetben elképzelhet6 igényt. A korabban idézett helyzetben,
amikor Saul azt mondja Davidnak: ,fizessen meg neked az Ur”, szintén a
slm piel igét haszndlja a sz6veg (154m 24,20b). Felsejlik, hogy bar Saul el-
ismeri David igazsagat, a ,megbékélés”, a teljes jovatétel csak Isten részé-
16l lehetséges. Masfeldl, ismét visszatérve Oeming gondolatmenetéhez:
mivel a vildgban soha nem lehet minden igényt egyforman kielégiteni,
Isten is kivalaszt valakit vagy valamely felet a konfliktusban allok koziil,
és mellette foglal allast. A ,békesség Izraelnek” igénye (v0. Zsolt 125,5)

22 A béke titjainak mésféle osztalyozasat kozli LEUENBERGER, MARTIN, Konzeptionen
von Frieden (und Krieg) im alten Orient und in der Hebrdischen Bibel, in Biblische Notizen
187 (2020) 15-38: béke valamilyen ellenség legy&zése altal (Zsolt 2; 72); béke Isten tu-
lereje altal (Zsolt 46; 48; 76); béke az idegen népek megsemmisitése altal (Zak 14); béke
az idegen népek belatasa altal (Iz 2; Zak 4).

23 OEMING, ,, Suche Frieden”, 128.

2 Lasd ehhez: ILLmaN, K.-J,, art. slm, in: ThAWAT VIIL, 93-101. A szét a bibliai sz6-
vegek mind pozitiv, mind negativ értelemben hasznaljak. Isten ,megfizet”, mégpedig
rosszért rosszal, ajoértjoval (v6. MTorv 5,9; 25am 3,39 és 1Sam 24,20; Rut 2,12). Illman
utal ra (1d. 96. oszlop, K. Koch gondolatdhoz kapcsoldédva), hogy ez nem az tn. erkol-
csi oksag elvének kiterjesztését jelenti, hanem azt, hogy Isten mintegy teljessé teszi
azt a cselekedet, amelyet az ember — vagy 6 maga — korabban megkezdett.
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tehat azt is jelenti, hogy a békét 6k, és nem masok kapjak meg, Isten az ¢
igényeiket teljesiti be, nem a szembenall¢ fél varakozasat.”

Intuicionk, hogy a békének ,dra van”, sajatosan igazolddni latszik
ebben a masodik értelemben. A béke mindig kibékiilést jelentene, meg-
békélést valamilyen dron. A teljesség és egészség, illetve a valldsos meg-
tapasztalas, a transzcendenssel valé kapcsolat egymast feltételezi és ki-
egésziti a fogalomban. A két végpont, a béke mint nyugalom és teljesség,
illetve a béke, mint Isten ajandéka, kibékiilés vele és altala masokkal,
soha nem valaszthato el egymastd], és eredetileg is egyetlen tapasztalat.

Befejezésként: egy pillantas az Ujszovetség felSl

Bér vitathato, hogy az Oszovetség pontosan meddig jut a béke értékelé-
sében, mennyire valasztja el a konfliktust és haborut Istentdl, kétségte-
len, hogy értéknek latja a békét, Isten ajandékanak, amelyet el6készit az
emberi eréfeszités.”® A kiizdelem, harc és habort képei az dszdvetségi
szovegekben és ezek hatterében szinte mindvégig megmaradnak reédlis
torténésként, ugyanakkor nem egyszer szimbolikus értékiik is van: Is-
ten népe melletti kialldsét fejezik ki. Az Ujszovetség oly médon teljesiti
be az 6szovetségi szakaszokat a Nazareti Jézus tanitdsdban és sorsaban,
hogy messze felerdsiti a békére sz6l6 meghivast. A harc és haboru va-
16sagat, a fizikai erészak képeit az Ujszovetség is ismeri, de legfeljebb
ezeket jelképesen mutatja be kovetendd modellként, illetve latomasosan,
titokzatosan koti Isten végiddbeli cselekvéséhez.

> LEUENBERGER, Konzeptionen von Frieden, 22-29 egyiptomi és mezopotdmiai szd-
vegeken mutatja meg, hogy ez a felfogas, amely a ,sajat” béke allapotat tartotta elég-
ségesnek és fontosnak, illetve ennek garanciajat latta a sajat uralkodok és istenek m-
kodésében, természetesen nem csak Izraelre volt érvényes.

26 Fiscuer, Das biblische Plidoyer fiir Frieden, 339-340 hatarozottan azt allitja, hogy
a Biblia Istenrdl olyan képet ad, mint aki békére hiv mindenkit, illetve akinek a béke
lesz egyik legfontosabb ajandéka. A bibliai teremtés-elbeszélés a mezopotadmiai mi-
toszokkal szemben békés, szelid eseményként mutatja be a teremtést, és ezzel Isten
orok példajat helyezi az ember elé. Isten nyilvanvaléan a béke partjan all. Izrael azért
beszél ,,a habort Istenérél”, mert a habort az dkorban mindig vallasos értelmet is
hordozott. Az Ujszovetség pedig mind hatérozottabban a ,békesség Istenére” tekint
(1Tesz 5), aki kiilonféle 6sszefliggésben tjra meg ujra megbékiti azokat, akiket kiil-
detéssel is ellat. Bar a konfliktusokbdl tanul az emberiség, ezek a fejlédés motorjai is
(lehetnek), a bel6liik szarmazé kar mégis tobb, mint az esetleges haszon.
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A Biblia nem egy torténetében, kiilonosen az Oszovetségben, egymés
mellett fesziil a béke és a haborti témaja. Bar kétségtelen, hogy Isten a
béke baratjanak mutatkozik (v6. Zak 9,10; Iz 42,13 LXX), ugyanakkor
szamos helyen erdszakos cselekményeket is kotnek a nevéhez, tervé-
hez. Isten népe és emberei szdmos tapasztalatot szereztek a haborurdl,
békérdl és kiengesztel6désrdl. Az Oszovetség lapjain nem egyszer gy
latjuk, hogy a kiengesztel6désnek hosszu utja, a békének ara van. Jakob
és Ezsau vagy Jozsef és testvérei kibékiilése hosszu tit eredménye. Jonas
kiildetése tobbszorosen is a békességszerzd utjat jelolheti ki (pl. ahogy a
vihar az 6 ,felaldozdsaval” csendesiil le, vagy ahogy békét hirdet Isten
és aniniveiek kozott, bar benne haboru dul). Az egész vildgot stjt6 6zon-
viz csendesiil le, amikor Isten tjrakezdi az emberiség sorsat, és a tenger
hulldmai vetik partra az egyiptomiak tetemét, amikor a nép a szabadsag
foldje felé indul el. Isten békéje végiil is minden értelmet meghalad. Ez a
remény élteti és vonzza a benne bizdkat.
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Béke — miért része a zsido-keresztény
sirfeliratoknak?

Néhany megfontolas a héber salom — gorog eiréné béke
fogalommal kapcsolatosan

A béke gyakran megjelend fogalom a Biblidban. A Héber Biblia egyik
legismertebb szava a sdlom. Még a Biblia vilagaban kevésbé jartas em-
berek is ismerik a salom héber fénevet, mint a zsidok kdszonési format,
meg altaldban azt is tudjak, hogy békét jelent. Rovid tanulmanyomban
tobbnyire azokat a héber, ill. gérdg bibliai helyeket vizsgalom meg, ame-
lyek mas és 1j szempontot nydjthatnak nekiink a békefogalom értelme-
zésének tekintetében.

Haboru és béke megférnek egymassal a Bibliaban?

Az egyik legérdekesebb és egyben legszokatlanabb haszndlata a béke
fogalméanak 25am 11,7-ben talalhatd. Roviden idézziik fel ezt a jelenetet.
David kiraly magahoz hivatja a hettita Uriast, és a neki cimzett kérdésé-
ben haromszor hasznalja a sdlém — béke fogalmat.

mRn7Ra Oipw?) 0y ofpw?) 28D aTpu 797 PRWN TR TN X
David kérdését a Septuaginta a kovetkezé modon forditja:

... emnowtnoev Aavid elc eiprvnv Iwap kat eig elprvnv oL Aaod kal
elg elprvnVv! Tob moAépov (2Sam“** 11,7)

Ha sz6 szerint forditjuk, majdnem értelmetlen a szveg.
... Ddvid megkérdezte: lodbnak békébe/békére, a népnek a békébe/békére és a
hdboriinak a békébe/békére.

! Ra-Text: Und Urias fand sich ein und ging hinein zu ihm, und David fragte, ob es
Joab gut gehe und dem Volk, und dem Krieg.
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Nyilvan ez a forditds a hellén fiil szdmdra épp annyira érthetetlen,
ahogyan magyarul is. Ellentmondésosabb szintagmat aligha lehet el-
képzelni. A habortu békéjérdl egy gorog kulturdban otthonos személy
soha nem beszélne. Kissé tigy hangzik, mint ,fabdl vaskarikat”, vagy a
,kOr négy szogérdl” beszélni. Nem véletlen, hogy Jeromos értelem sze-
rint forditja latinra a héber szoveget: et venit Urias ad David quaesivitque
David quam recte ageret loab et populus et quomodo administraretur bellum
(Vg)

A fontosabb magyar forditasok igy értelmezik David kérdését:

... David megkérdezte, jol van-e Joab és a nép, s hogy megy a harc.
(KNV)

... megkérdezte David, hogy jol van-e Joab, jol van-e a hadinép és jol
folyik-e a haboru. (MBT)

... David érdeklédétt, hogy all a dolog Joabbal, a csapatokkal és a ha-
dakozassal? (SzIT)

A kiilonboz6 értelem szerinti forditdsok természetesen elfogadhatdak,
talaléak. Egyben ramutatnak arra, hogy a héber béke fogalmat David
kérdésébdl magyarul vagy latinul nem lehet egyszertien a béke szdval
leforditani. Egyfélét ért David a sdlom alatt, mast értenénk mi, ha szé
szerint adndk vissza a forditasok ezt a fogalmat.

Adodik a kérdés, akkor meg mi értelme van a Septuaginta szd szerinti
forditasnak? Tudatositanunk kell a tényt, hogy a Septuaginta kiilonb6z6
konyveinek forditastechnikai megolddsai nem azonosak. Vannak kény-
vek, mint pl. a Genezis, 1zajas és Példabeszédek stb., amelyek értelem
szerint adjik vissza koiné gorog nyelven a héber szoveget. Altaldban
allithatd, minél késébbi egy bibliai konyvnek a Septuaginta forditdsa,
annal inkabb torekszik a sz6 szerinti forditasra. Ezt igazoljak a 2. szazad-
ban keletkezett recenzidk, amelyek azzal a céllal késziiltek, hogy a go-
rog szoveget a héber valtozathoz vigyék kozelebb.? Ebbdl arra kovetkez-

2 Kr. u. 125 koriil Aquila leforditotta a Héber Bibliat gorogre. Ez a legvilago-
sabb forditas recenzidk koziil. Mestere vezette be a Szentiras tanulmdanyozasa-
ba. Akiba rabbi, akinek a Szentirasra vonatkozo elveit a forditasaban a gyakorlat-
ba is atiiltette. R. Akiba szerint nemcsak a Biblidban szerepl6é szavaknak, hanem
még a betliknek is van jelentése. Ezért térekedett Aquila, mint tanitvanya, arra,
hogy minden sz6, minden részecskét és minden morfémat: pl. a nota accusativi
(n¥ eth ) a prepozicidval egylitt. ovv (=val/vel); ez nyilvanvaléan ennek a partikula-
nak a masodik, ritkabb jelentése. Simmakhosz recenzidja a 2. szazad végén vagy a 3.
szazad elején keletkezett. Valddi azonossaga vitatott. Epiphanius szamaritanus-par-
tinak tartotta, Euszebiosz és Jeromos az ebionitak zsidd-keresztény szekta tagjanak.
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tethetiink, hogy az egyes konyvek forditdi sem ugyanazok.® Bizonyos
konyvek forditasai érthetd gorog nyelvet céloznak meg, tobbnyire a sz6-
veg értelmét torekszenek visszaadni gorogiil. Vannak forditdsok, ame-
lyek a gorog szoveget szorosan az eredeti héberhez szeretnék kozeliteni
sokszor a gorog szoveg érthetdségének karara. Az 1-254m konyveinek
a forditasa az utdbbihoz tartozik. Sokszor még a héber szdérendet is to-
rekszik megtartani a gorog fordité. M. Meiser, aki 254m/ 2Kirs konyvet
a Septuaginta Deutsch szamara németre forditotta, tréfalkozva mondo-
gatja: Sdmuel els6 és masodik konyve gorog szovegének megértésénél és
forditasanal hasznosabbnak bizonyult a héber nyelvtan és szdtar, mint
a gorog. Tehét a fenti forditds miatt nem kell csodalkozni, 1-2Samuel
Septuaginta szovegében erds a torekvés a héber szoveg szd szerinti és
szolgai tolmdacsolasara.

A sdlom mint a vilagnak életet fakaszto rendezettsége* politikai, jogi, kul-
tikus, szocidlis és teremtéstani 0sszefiiggésben nem hagyja magat a mo-
dern nyelvek egyetlen szavaba sem belegydmdszolni. A sdlém gyakran a
habort ellentétje, de nem csak. A 25am 11,7 j6 példa erre, hogy a habort
és béke nem zarjak ki egymast bibliai értelemben. Hogyan értelmezziik
ezt Davidnak Urijahoz intézett kérdését? Ezt a forditast javaslom:

... David megkérdezte, rendben van Joab, rendben van a (hadi)nép és rendben
van a hdboru. Urids vdlaszolta: Rendben. Ez utdébbindl: a haboru a tervek
szerint folyik? vagy taldn még kifejez6bb és alkalmasabb ez a forditds:
... Ddvid megkérdezte, boldogul-e Jodb, boldogul-e a (hadi)nép és boldogul-e a

Ebben a recenzidban két ellentétes tendencia figyelheté meg. Egyrészt Aquilahoz
hasonléan & is a sz0 szerinti forditdsra torekedett, masrészt néha az értelem szerinti
forditas mellett dont. A harmadik recenzidt kaige Theodotion néven is ismerik. En-
nek oka, hogy a héber gam partikulat kovetkezetesen a gorog kaige kotészéval (azaz
'és még tobb') forditjak. Ez a forditas a 2. szazad végérdl szarmazhat, de datalasa
bizonytalan. V6. Tov, EMaNUEL, Der Text der Hebrdiischen Bibel, Handbuch der Textkritik,
Kohlhammer, Stuttgart-Berlin—-Koln 1997, 121-122.

3 A Septuaginta forditds legendas beszamoléja, Aristeas levele csak a Téra fordité-
sarol beszél (v6. 310.8.), nem az &sszes bibliai konyvrél. Ez a kép beleivddott a keresz-
tény emlékezetbe, olyannyira, hogy mar az Okorban vannak egyhazi irdk, akik az
egész Septuaginta forditasara kiterjesztik Aristeas beszamoldjat. VO. Apokrif levelek,
(szerk. ford. Simon L. Zoltan), Telosz Kiadd, Budapest 1999.

4 V6. STENDEBACH, FRANZ JOSEF, art. 215w $alom, in BorTERWECK, G. J. — RINGGREN,
H. -Fasry, H. ]. (ed.), Theological Dictionary of the Old Testament XV, Grand Rapids,
Michigan/ Cambridge U.K. 2006, 13—49, 15.
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hdboru. Urids vdlaszolta: Boldogulnak. Vagy egyszertien lehetne hogyléttel
forditani, ahogyan a héber-magyar forditas teszi.®

Az 254m 11,7-ban olvashaté Dévid és Urias kozott torténd parbeszéd
az egyik legjobb bibliai idézet annak szemléltetésére, hogy a sdlém jelen-
tése mennyivel eltér a mi békefogalmunktol.

A bibliai sdlém és az 6kori Kozel-Kelet békefogalma

A sdlom fénév 237 el6fordulasaval® a Héber Biblia gyakran hasznalt sza-
vai kozé tartozik. A szemita nyelvekben nemcsak gyakori, hanem jelen-
tés skalaja is sokkal gazdagabb, mint dltaldban az indoeurdpai nyelvek-
ben.

A béke fogalom masik bibliai hasznalata, ami tobbnyire kozel-keleti jelen-
ség, és a Héber Bibliaban, majd az Ujszovetségben, késébb a zsidok korében a
salom a kozkedvelt kdszonési forma a modern héberben is.”

Igy a HB-ban a sdlom lehet iidvozlet egy talédlkozas kezdetén, vagy
elk6szond formula is. Koszonésként a sdlom egészséget, jollétet, és be-
teljesedett életet jelent. Ebben a jelentésspektrumban HB koveti a t&bbi
szemita nyelvet. Az ugariti szovegekben a levelek kezdetén silom-mal
koszontik egymast.®

A kézfogas is két vagy tobb fél békés kozeledésének a jele. Egymas-
nak békejobbot is lehet nytjtani, a koradbbi harag, veszekedés vagy tett-
legességig megromlott emberi kapcsolatok utdn, a megbékélés jeleként.
A kéznytijtas mar az dkorban hasznalt gesztus. A felek egymas felé nyj-
tott keze annak jele, hogy a felek nem tartanak fegyvert keziikben, ami-
vel egymas életét veszélyeztethetnék.

5 Vé. Teljes kétnyelvii (héber-magyar) Biblia I-II., Makkabi Kiad6 Kft., Budapest.
© V§. STENDEBACH, art. 215w $alom, 15.

7 Mésik nevén ivrit. 7772y

8 Az erdélyi reformat-usok Békesség Istentdl! Dicsség Istennek! kdszonése is

nyilvan biblikus gyokerekre megy vissza, mégpedig a pali levelekben t6bbszor is
olvashaté (vo. Rém, 1,7; 1Kor 1,3; 2Kor 1,2 és még mas hét helyen).
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III. Szalmanasszar (Sulmanu-asaridu) asszir kiraly (jobbrdl) kezet fog
I. Marduk-Zakir-Sumi babiléni kirallyal (balrdl) a Kr. e. a 9. szazadban.
Talan a legkorabbi dokumentalt kézfogas a torténelemben.

3. Salém az 6szovetségi koszontésekben

A Jozsef-regényben gyakran felbukkan a salom a testvérek kolcsonds koszon-
tésben. Gen 37,4-ben haragjuk miatt nem tudtak a béke szavaival beszélni Jo-
zsefhez a testvérei. O7YY 1727 1992 X9): Ertelem szerint igy kellene forditani:
nem tudtak baratsagosan beszélni vele. Egy masik forditasi lehetdség figyelmet
szentel a szokatlan nyelvtani szerkezetnek? ,,nem tudtak (elviselni) az 6 (Jozsef)
békés, vagyis baratsagos beszédét”. Magyaran visszautasitottak Jozsef minden
baratsagos kozeledését.® Ez jele annak a szakadéknak, ami a testvérek kozott
tatong. Az tidvozld és blcsiizo koszontés megtartja a kozosség békéjét.!! Jakob
kivételezd szeretete Jozsef irant gytiloletet valt ki a tobbi gyermekében, am ér-

% V6. 1721 - ejtsd. dabberé aminek jelentése: az 6 beszéde.

10V5. Sarna, Nanum M., Genesis — mwi73, The JPS Torah Commentary, The Jewish
Publication Society Philadelphia — New York — Jerusalem 5749/1989, 256.

11'V§. STENDEBACH, art. 215w §aldm, 27.
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dekes, hogy nem apjukra iranyul gyiildletiik, hanem a kivételezésben részesiilé
testvériikre. Gyfiloletiik hasonlé K4in magatartasara, Abel irant érzett gytilole-
tére. Abelre kedvezden tekint Isten. Itt sem a kedvezére, hanem a kedvezettjére
iranyul a gytldlet, ami olyan, mint egy megfeszitett ij. Hogy lecsap, az biztos,
mar csak id6 kérdése.?

Késobb a Jozsef-regényben ismét felbukkan a sdlom, mint kdszonési formu-
la. A Gen 43,27-28-ban a salom sz6 harom alkalommal keriil be a szovegbe.
Jozsef érdekl6dik a testvérei és idOs apjuk békéjérdl.’® Nyilvan itt a szokasos
koszonési formanak része a béke. Mégsem merd formalitas. A kérdésben benne
van a jollét!, egészség iranti érdeklddés. Eléfordul olyan parbeszéd is, amikor
a valaszbol kiérzddik, hogy a koszontott személy merében formalitasként fogja
vel a béke-koszontést, és csak formalisan valaszol. Beszédes példa erre az a je-
lenet, amikor Elizeus tavolrdl latja a kézelgd sunemi asszonyt, eléje kiildi szol-
gajat Gehazit harom kérdéssel: béke szamodra, — férjed és gyermeked szamara?
Az asszony egyetlen egy salom-mal lerazza Gehazit, hiszen minél hamarabb
Elizeus proféta labaihoz akar borulni. Ez a hodolat €s az intenziv konyorgés
gesztusa (vO. Eszt 8,3).15

A salom—koszontések egyik sajatos formajat mar forditasban is kdnnyebb
visszaadni: Menj békével (D17%7 72 Ex 4,18 vagy Gen 44,17). Bucstvételkor
haszndlatos ez az elkszond formula, és mindig egy magasabb statussal rendel-
kezd személy mondja egy alacsonyabb statusban 1évének.'

A béke nyilvan gyakran teologiai értelmet nyer, amikor Isten ajandékaként
beszél rola a Biblia. A Szamok konyvében talalhato papi aldast is a sdlom fejezi
be. Ezt az aldast akkor adjak, amikor a tabort Isten parancsai szerint elrendez-
ték és ritudlisan megtisztitottak.”

2 "Aldjon meg téged az Ur ¢s drizzen meg téged,
* ragyogtassa rid arcdt az Ur és kegyelmezzen néked,
% forditsa feléd arcdt az Ur, s adjon békét tenéked!” (Num 6,24-26 KNV)

12 WESTERMANN, CLAUS, Genesis 37-50 a Commentary (ford. Scullion, John J. s.j.), Augs-
burg Publishing House, Minneapolis 1986, 37.

13 Mintha Jozsef beszédében felcserélddne a dolgok sorrendje. Elészor érdeklédik apja
hogylétérdl, és csak utana mondja, akirdl ti azt mondjatok, hogy él. VO. SARNA, Genesis —
N2, 301,

14 V5. WESTERMANN, Genesis 37-50, 125-126.

15 V6. McKenziE, Steven L., 1 Kings 16 — 2 Kings 16, in International Exegetical Com-
mentary on the Old Testament (IECOT), Kohlhammer Stuttgart 2019, 287.

16 V6. STENDEBACH, art. 215w $alom, 27.

7 WenHAM, GORDON J., Numbers, Sheffield Academic Press, 1997, 101.
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Az 4ldés végén a silom Isten joindulatanak lényegét és eredményét je-
lenti, vagyis a lehet6 legkonkrétabban a nép jollétét. A sdlém kultikus
hasznélata feltehetden Isten jelenlétének (sekinah) teoldgiajaval all kap-
csolatban.’® Nemcsak a hadaszati tevékenység hianyat jeldli a sdlém, ezt
is, de ennél tobbet: az élet teljességét, egészségét, ami atoleli az ember
teljes vilagat: az anyagiakat, a csaladot, a tarsadalmat és a vallast.”

4. A béke megszemélyesitése

A béke néha megszemélyesitve 1ép el6 a Biblidban. Szép példaja ennek
a kovetkez6 idézet: Az irgalom és az igazsdg eqymisra lelnek, csokot vdlt az
igazsdgossdg és a béke. (Zsolt 85,11)

A 85. Zsoltarnak jellegzetessége az Isten tulajdonsagainak és az em-
ber erényeinek a megszemélyesitése.”” R. Meney azon a véleményen van,
hogy a zsoltér 1j sziiletésrdl beszél képekben. A fold termékenységének
metafordjaba bedgyazddik a jegyeseké: Oz 1-3 fejezeteivel mutat rokon-
sagot ez a metafora. Ebben az értelmezési keretben a zsoltar egy szere-
lemrdl, hiitlenségrdl és megbocsatasrdl szolo torténetet idéz fel. Vissza-
vezeti népét (mintegy magot vet) egy Uj ndszra és egy ismételt sziiletésre
és sziilésre.?!

Szent Agoston a halal utan Istenével talalkozé hivé embert l4tja ebben
a képben. Ezt irja a 9. verset kommentalva:

Valdéban, amig a halanddsag tart, hogyan lehet teljes béke?

Mert a halalbdl szarmazik ez a fasultsag, amire mindenben bele-
botlunk, ami arra hivatott, hogy fenntartson minket: ... Hasznald
mindazt is, ami fenntarthat téged: ugyantugy meg fogsz halni. Ra-
gaszkodj az evéshez: ugyanaz az étel meg fog 6lni; ragaszkodj a szi-
gort bojtoléshez: belehalsz. Maradj iilve, soha ne allj fel: meg fogsz
halni. Jarkalj pihenés nélkiil: meg fogsz halni, légy mindig ébren
alvas nélkiil: meg fogsz halni; Aludj sziinteleniil ébrenlét nélkiil:
meg fogsz halni.

Am amikor a haldl végleg legydzetik, nem lesz tobbé semmi ilyes-
mi, a béke teljes és 6rokkévalo lesz. Egy varosban lesziink ... Ki ne

18 V. STENDEBACH, art. 252 Saldm, 28.

19 A salom-ot a Gen'*X 43,27-ben hiigieia = egészséggel forditja. Még szamtalan esetben
igy tesz a Hetvenes forditas.

20 ScHOKEL, Luls ALONSO, Salmos 11, Edizioni Borla, Roma 1993, 186.
21 SCHOKEL, Salmos, 190.
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vagyna arra a varosra ... Ez lesz Isten gyermekei szamara a meg-
tisztult béke, mindazok szamara, akik szeretik egymast, akik Is-
tennel telve latjdk magukat, amikor Isten lesz minden mindenben.
Mindannyian részesiilni fogunk Isten latasaban, mindannyian ré-
szesiilni fogunk az Isten birtoklasaban, kozos békében fogunk osz-
tozni: Istenben. O lesz a teljes és tokéletes béke.

... feliigyel6ddé a békét teszem, és parancsoldddd az igazsdgot. (1z 60,17 KNV)

Izajas is megszemélyesitett formaban beszél a békérdl és igazsagrol.
A Septuaginta elhagyja a megszemélyesitést: vezetdidet békében adom és
feliigyeldidet igazsagban. (1z-* 60,17)

A héber szoveg kozel olyan messiasi kifejezésekhez, mint: béke feje-
delme (Iz 9,6) vagy és ez (8) lesz a béke (Mik 5,4).2

Eiréné (béke) gordg istenndje Plutdval a karjan.

22 A héberben ez all: 2i9% 1 M (Mik 5,4). A Septuaginta kissé valtoztat rajta: kai
£otan a0 eiprjvn (Mik 5,4) és lesz ez a béke. A mutaté névmas a Septuagintaban a
békére és nem a messidsra mutat.

2 Eirene and Ploutos (Illustration) — World History Encyclopedia
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5. A béke mint a haboruval ellentétes allapot

A silémnak ezt az értelmezését latszik megerdsiteni a kornyezé népek
békefogalmaval val6 dsszehasonlitas. Az egyiptomiak szamara is a béke
zavartalan elégedettséget és boldogsagot jelent, ami az &skezdet isteni
rendjében gyokerezik. Minden faradnak az a feladata, hogy ezt az 6si és
isteni rendet a természetben termékenységgel és a tarsadalomban joggal
és igazsagossaggal tjra meg ujra helyre allitsa és Srizze.

Egyiptom kiilpolitikdjaban is megjelenik a béke fogalma, ami az el-
lenfél legy6zését jelenti. J6 példa erre a Merneptah sztélé (Kr. e. 1230.)
szovege. Idézem:

Az idegen fejedelmek le vannak verve, és igy szolnak: ,,Békét!” Egy sem
emeli fel fejét a kilenc ij koziil... Izrael népe elpusztitva,® nincsen magija.
... Minden orszag egyesiil békességben.”

Nyilvan a nagyhatalmi békeszerzés, mint kiilpolitikai program, a mezopota-
miai birodalmak szohasznalataban is megtalalhat6. A béke ebben az esetben
az ellenség folotti megszilardulo uralmat jelenti.? Késébb a Romai Birodalom
szintén ebben az értelemben hasznalja a megbékélés igéjét. Judea pacificata,”
gyakorlatilag a zsido szabadsagharc leverését €s Jeruzsalem elfoglalasat jelen-
tette. Aol

2 A Biblian kiviili eddig legkorabbi irasos feljegyzés, amely megemliti Izraelt, mint
elpusztitott népet. A szoveg helyes olvasataval kapcsolatosan vannak megvalaszo-
latlan kérdések. Ennek ellenére Izrael torténelmének szakértdi egyet értenek abban,
hogy a Sztélé valdban a bibliai Izraelt emliti. V6. FINKELSTEIN, ISRAEL — SILBERMAN, NEIL
ASHER, Biblia és régészet, az okori Izrael torténelmének két arca, Gold Book, 2001, 69-70.

25 MILLER, J. MaxweLL — Haves, Joun H., Az dkori Izrael és Jiida torténete (Studia
Orientalia), PAzmany Péter Katolikus Egyetem, Piliscsaba 2003, 67.

26 1 1waK, RUDIGER, Schalom / Frieden, in WiBiLex, Das wissenschaftliche Bibellexi-
kon im Internet, http://www .bibelwissenschaft.de/stichwort/26245/, 1

¥ Gaius lulius Caesar Kr. e. 53-ban legydzte a Gall torzseket. Pangall gytilést hi-
vott &ssze, aminek a végén bejelentette: Gallia pacificata, értelem szerint: Gallia legyd-
zetett és Romanak alavettetett. Parigi citta romana (storicang.it)

28 Vespasianus csaszar sestertius—a, Kr. u. 71. Judaea Capta coinage — Wikipedia
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A modern korban is a haborukat jobb esetben békeszerzédésekkel zar-
jak le. Am gyakran gondot okoz a habortikat lezaré szerzddések igazi
megnevezése. Az I. Vildghaborut lezaré Parizsi békekonferencia doku-
mentumait a gy6ztesek békeszerzodésnek, a vesztesek inkabb békedik-
tatumnak nevezik.”

6. Salom és a messiaskiraly

Izajas 9,5 a messiasi kirdly cimei kozott a béke fejedelme titulus is meg-
jelenik. Uralmanak nem lesz hatara. A béke fejedelmét Izajas hallatla-
nul szép titulusokkal ruhdzza fel: erds Isten, orok Atya és béke fejedelme.
Trénja a jogon és igazsagon all, akarcsak Isten tronja a Zsolt 89,15-ben.*
Erdekes, hogy még sem kiralyrél, hanem fejedelemrdl beszél Iz 9,5. A
szar asszir hattérben még érthetdbb. Az asszir kiralyokat sarru-nak is
nevezik, aminek jelentése: , az, akire a békét biztak”.!

Mig ez elébbi profécia a béke fejedelme cimmel jel6li Isten felkentjét,
Mik 5,4a egyenesen azt allitja, hogy a Betlehembdl szdrmazo6 uralkodd
maga lesz a béke. Benne nemcsak a fold végs6 hatéraig terjedé uralma
valésul meg, hanem a béke is. A béke az t1j megigért felkentben esemény-
nyé lesz.? Ez lesz a béke, vagyis 6> magua lesz a béke. Mik 5,3b-ben olvashato

¥ A mi magyarok Trianoni békediktatumnak, azok az orszagok, amelyek jol jar-
tak Magyarorszag felosztasaval, ugyanezt békeszerz6désnek nevezik. Barminek is
nevezziilk, annyi biztos, hogy a Parizsi béketargyalasok megalapoztak a masodik
vilaghaborut. A Versailles-i békeszerzédés 10. évforduldjan a még Weimahr-i Koz-
tarsasag emlékérmét adott ki, amin ez all: Der Schmachvertrag Versailles, Clemenceau
iibergibt ... das Hassdiktat. A Versailles-i Szégyenszerzddés, Clemenceau atadja a gyu-
16letdiktatumot. Clemenceau kezében lathat6 szerzédéskonyv, boritéjan a halalfej
lathaté. Minden I. vilaghaborubdl vesztesen, kikeriil6 allam ismét habortval akarta
kikoszoriilni a valds és vélt sérelmeket. Létrejott a Tengelyhatalmak haborut kezde-
ményez4 csoportja.

30 V6. OLAH ZoLTAN, Izajds messidszovegeinek értelmezése a Septuagintdban és az egyhd-
zatydk kommentdrirodalmdban, Szent Istvan Tarsulat — Verbum, Budapest — Kolozsvar
2016, 67-68.

31 V6. KOEHLER — BAUMGARTNER, Hebriisches und aramiisches Lexikon zum Alten Testa-
ment, Brill — Leiden — Boston 2004, 1259.

32 V6. Rozsa Husa, Udvisségkozovetitdk az Oszovetségben, Sz. Istvan Tarsulat, Buda-
pest 2001, 172.

3 Determinativ személyes névmasként értelmezendd a zeh, ahogyan mas ékori
szemita nyelvekben is el6fordul, mint az akkad, ugariti, ardm és asszir rokon szemita
nyelvekben. V6. pE Moogr, JouaNNEs C., Micah. Historical Commentary ont he Old Testa-
ment, Peters, Leuven — Bistrol — Paris 2020, 254.
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kijelentést hatalma kiterjed a fold hatdrdig emlékezteti az olvasét Salamon
kirdlysaganak nagysagéra és békéjére (1Kir 4,24). Salamon kiralynak tu-
lajdonitott 72. zsoltér is a kirdly uralmanak nagysagat énekli, aminek
fontos jellemzdje és ismertetd jele a béke lesz.** A kiraly nevének a je-
lentése is a népies etimoldgia alapjan békét jelent, jollehet nyelvészeti
szempontbdl vitathatd.*®

Zakarias proféta 9,9-10 szakasz hasonl6 uralkoddi hatalomrol és bé-

1o

kérdl szol.

9 Orvendj nagyon, Sion lednya, ujjongj, Jeruzsdlem lednya! Kirdlyod érkezik
hozzdd, aki igaz és diadalmas, aldzatos, és szamdron iil, szamdrcsikd hétdn.

10 Kiirtja a harci kocsit Efraimbdl és a lovat Jeruzsilembdl. Kivész a harci ij
is, mert békét hirdet a népeknek. Uralma tengertdl tengerig ér, és a folyamtol a
fold végéig.*

Isten felkent kiralya szamarhaton érkezik, mégis diadalmas. Mivel a har-
ci lovakra is az a sors var, mint a tobbi haborts eszkozre, vagyis az el-
pusztitas, megvaldsul a béke, amit a népeknek hirdet. ... békét hirdet min-
den népnek, ami nem ijesztéssel, fenyegetéssel és csapatokkal torténik,
mégis a népek engedelmeskednek neki. Nincs sziikség az erd és erészak
alkalmazasara. A messidskiraly megelégszik szavanak erejével, mivel a
nemzetek engedelmeskednek szavanak.¥”

7. A béke mint az ember halal utani allapota és jutalma

Abraham békességben tér meg Gseihez, j6 dregkorban, ez Isten Abra-
hamnak tett igérete, amikor szovetséget®™ kot vele. Gen 15,15 Te pedig

34 V3. pE Moor, Micah, 254.

% Jelentheti a neve a kdvetkez6t is: az § Megkiméltje. David elsé gyermeke Betsabé-
tol meghalt. Vele ellentétben a masodik gyermeket Isten megkimélte. V6. KoEHLER
— BAUMGARTNER, Hebriisches und aramdisches Lexikon, 1425-26.

36 V6. CALVIN, JOHN, Commentary on Zacharia and Meleachis, Grand Rapids, MI é.n.,
261.

% Kélvin a fld hatardig szintagmat nem messiasi szinten targyalja, tehat Zak 9,10
nem az egész f6ldrdl beszél, hanem a proéféta kortars zsiddi f6ldrajzi ismeretei szerint
konkrét kozel-keleti foldrajzrol beszél. Carvin, Commentary, 262.

3 A kettébe vagott allatok nem kultikus aldozatok ebben a jelenetben. Jer 34,18
verse és mas kozel-keleti torténelmi ismereteink alapjan ismert a kettébe vagott al-
latok ritusa a szovetségkotés befejezéseként. A szovetséget kot felek atvonulnak a
kettébe vagott allat(ok) kozott. Ezzel a gesztussal mintegy 6natok ala helyezik magu-
kat, hogy nekik is az legyen a sorsuk, mint a kettébe hasitott dllatoknak, amennyiben
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békességgel térsz dseidhez, és késd vénségedben temetnek el. Ez a jovendolés
25,8-ban elbeszélés formajaban teljesedik be. A HB-ban ebben a jovendo-
lésben bukkan fel el8szor a $dlom fogalom. A boldog halalnak jellegze-
tes tartozéka a béke, amelyrél az Oszovetség elég gyakran beszél, féleg
a patridrkakrol szol6 torténetekben. Akinek életive végén természetes
ereje kezd csokkenni, és beall dregkori gyengeség, boldogan hal meg.
Azilyen embernek a haldla nem sziinteti meg életének aldasos voltat, el-
lenkezdleg az aldas terjed ki halalara, ilyen a jé 6regkorban beéll6 haldl.
A boldog haldlnak része a temetés is. Testének visszaaddsa az anyafold-
nek, garantdlja az elhuny egyesitését &seivel, akik mar elétte visszatér-
tek oda.”

A Bolcsesség konyve, az Oszovetség legkésbbi és valdszintileg Ale-
xandridban keletkezett irdsa a 3,3-ban oly mddon fogalmaz, hogy az
egyhaz liturgidjaban communio formdjaban helyet kapott a vértantik mi-
séjében.*’ Nagyon szép és megragadd szakasza a Bolcsesség konyvének.
Azigaz a 2. fejezetben Istent atyjanak és partfogojanak tartja. A 3. fejezet
arrél tesz tantsagot, hogy az igazak lelkei az Ur kezében vannak, és a haldl
kinja nem érinti 6ket. A gonoszok azonban masképp vélekednek: az igaza-
kat holtnak vélik, tavozasukat balsorsnak, pedig 6k mdr a békében vannak.
Nagyon sok tjdonsdgot tartalmaz ez a szakasz. El6szor is nem beszél
a test feltdmaddsardl,* ahogyan sok korabeli zsid¢ irat teszi, mint pl. a
2Makk 79.14. Ebben a szévegkornyezetben a béke Isten védelmét jelenti.
Iz 571-2 hasonldan a Bolcs 3,1-3 szakaszhoz, arrdl beszél, hogy az igaz
pusztuldsat gonoszsaguk kovetkezményének tartjdk, am az igaz eljut a
békességre, amit Isten a Zsolt 4,9-ben megigért az igaznak.*? A béke éle-
tet, biztonsagot és jutalmat jelent, és ellentétjét alkotja a halalnak. Pal
apostol Rom 8,6-ban megfogalmazott tanitasa jol ravilagit a béke fon-
tossagara. Mert a test torekvése a haldl, a lélek tirekvése pedig élet és béke ...

nem tartjak meg a szovetségben megszabott kotelezettségeket. A sététben a fiistolgd
kemence és ég6 faklya formajdban maga Isten kotelezi el magat ezzel a ritussal Ab-
raham mellett. V6. WEsTERMANN, Craus, Genesis 12-36, (ford. Scullion, John J. s.j.),
Augsburg Publishing House, Minneapolis 1986, 228.

% V5. WEsTERMANN, Genesis 12-36, 225.

20 V5, Enekls Egyhiz, Sz. Istvan Tarsulat — Budapest, 1986, 659. sz. 810. old.

41 Vannak, akik egyszer(i ‘taktikai hallgatasként’ értelmezik, hiszen a hellének
szamara hallatlan és elfogadhatatlan a test feltAmadasa. Pal apostol is alkalmazkodik
az Areopaguszon mondott beszédében a gorog hallgatdihoz, de a végén megemliti a
halottak feltamasztasat is. Ezzel hallgatdi félbe is szakitjak: errél még mdskor is meghall-
gatunk téged. V6. ApCsel 17,22-32. V6. Scarrat, GruseprE, 11 libro della Sapienza 1., 206.

42 V6. Scarear, 11 libro della Sapienza 1., 206-207.
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A béke és az élet a halal ellentétparja. A béke nem a lélek diszponalt-
saga és érzése, ennél tobb, az igaz lelkek allapota. A Septuaginta majd
mindig a sdldm-ot az eiréné fogalommal forditotta, és ezzel a bibliai béke
fogalom szemantikai mezdit erésen lesziikitette, Scarpat allaspontja sze-
rint.*® Van azonban egy masik értelmezési lehet8ség. Sok gorog fogalmat
fehasznalnak a Septuaginta forditdk, de mintegy j tartalommal is fel-
ruhdzzdk a hasznalt gorog fogalmat. Ilyen pl. a doxa (dics6ség), psziiché
(lélek) illetve az eiréné (béke). A két utdbbi all a 3,3-ban. A préfétaknal a
béke a végs6 békeuralomra iranyuld eszkatologikus varakozast jelenti.
A mi szakaszunkban a béke (eiréné) azt az eszkatoldgikus javakat je-
lenti, amit a szOvetség megtartdi jutalomként kapnak. Ilyen értelemben
a béke és az {idvosség teoldgiai gondolkodas szempontbdl rokonok, és
sokszor felcserélhetdk. A Benedictus végén (vo. Lk 1,27) is valami hason-
16 értelemben all az eiréné: ... hogy lépteinket a béke titjara vezérelje. A Sep-
tuagintaban és az Ujszovetségben a béke olyan értelmet kap, amit hidba
keresiink a zsidésagon kiviili és még nem keresztény gorog irasokban.*

8. A béke fogalom a zsid6 keresztény sirfeliratokon

A béke joval tobbet jelent, mint fegyversziinetet. Az Isten ajandéka, ami-
ért imadkozik és halat ad a bibliai ember. A zsido, és kés6bb a keresztény
sirfeliratok kozponti szava lett, f6leg a Kr. u. 2. és 3. szdzadokban kelet-
kezett rovid sirfeliratokban:* adjon neki békés pihenést (¢v eiprjvr) v
kotunow avthg vo. Pietr W. van der Horst, Saxa Judaica loquntur, 94. év
elprjvn 1 xolunotg avtov [petx tjwv 0olwv. u.o. 151) Reqiescat in pace!

Az Okori sirfeliratokon a béke fogalma nyilvan tobb szintii jelentéssel
rendelkezik.

1. A béke sokszor csupéan azt a kivansagot ill. dhajt fejezi ki, hogy az
eltemetett személynek a testét ne érje semmilyen haboritas. Sokszor
a sirrablok jelentettek veszélyt. Kr. e. a 8. vagy a 7. szdzadban ezt a
sirfeliratot talaltak meg: Ez a (Sebna)jah, a kirdlyi szolga .... Nincsen itt
se eziist sem arany csak ... (csontok??) ... és vele dgyasdnak csontjai. Atko-
zott legyen az ember, aki megnyitja ezt.

43 V3. Scarpart, I1 libro della Sapienza I., 207.

4 V6. Scarear, 11 libro della Sapienza 1., 207-208.

45 V6. MERkT, ANDREAS, Das Schweigen und Sprechen der Griber. Zur Aussagekraft
friihchristlicher Epitaphe, 13—70, in Jurta DRESKEN-WEILAND, ANDREAS ANGERSTOFFER,
ANDREAS MERKT, Himmel — Paradies — Schalom, Tod und Jenseits in christlichen und jiidi-
schen Grabinschriften der Antike, Schnell+Steiner — Regensburg 2012, ss—s9.
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Egy Larissa, Gorogorszag Hermogenesz sirfelirata ezzel a biintetés-
sel fenyegeti meg a halott nyugalmanak haborgatoit:

,A foldon a sirok az emberek sorsa, akdr akarjdk vagy sem. Ebben a sirban
nyugszik Hermogenesz. Ha valaki megnyitja ezt a sirt, 10 ezer déndrt kell
fizetnie a szentséges zsinagoginak.”

2. A béke a zsido-keresztény sirfeliratokban leggyakrabban az élet be-
teljesedését, a halalon tuli éltet jelenti. Gyakran ezek a kifejezések ol-
vashatok: adjon neki békés pihenést (¢v eiprjvn v koiunow avtng
vO. Pietr W. van der Horst, Saxa Judaica loquntur, 94. év eiorjvn 1
Koiunog avto [peta TJov 0oilwv. u.o. 151) Reqiescat in pace!*

3. A salém fénév mellett a héberben van a slm harom massalhangzobol
képzett ige is, ami megfelel a f6név sz6tovének. A salém (o?¥) az un.
statikus igék csoportjaba tartozik, amelyek allapotot, tulajdonsagot,
ill. érzést fejeznek ki’ A salém jelentése: kész, befejezett, egész, ép.
Piel igetorzsben valamit tokéletessé/teljessé tenni. Pual igetdrzsben
megkapni a visszafizetést. A szétének jelentésspektrumabdl is lat-
hato, hogy mennyi mindent jelenthet a slm harom massalhangzdbdl
képzett fénevek és igetorzsek.*

Ismét sz. Agoston beszél taldldan a békérdl keresztény szempontbol:

Oly nagy jé a béke, hogy amikor csupdn foldi és halando esetekrdl van is
520, semmilyen mds szot nem hallgat az ember szivesebben, semmi mdst
nagyobb vigyakozdssal nem keres, és végiil semmi jobbat nem taldlhat a
békénél.
A béke olyan kozponti témaja a Biblidnak és igy a zsidosagnak és keresz-
ténységnek, amely minden ember legnemesebb végyainak a foglalata:
az isteni renddel harmoénidban eltoltott élet a foldon folytatodik az Isten-
ben hivé ember haldla utan is. A béke mar 6rok béke, Isten ajandéka, ami
beteljesiti az ember életét.

4 ANGERSTORFER, ANDREAS, Antike Jiidische Grabinschriften aus christlicher Zeit (ca.
100-500 n. Chr.) Spuren von Hoffnung auf eine Auferstehung der Toten und die ,kommende
Welt”, in DRESKEN-WEILAND — ANGERSTOFFER — MERKT, Himmel — Paradies — Schalom, Tod
und Jenseits in christlichen und jiidischen Grabinschriften der Antike, Schnell+Steiner —
Regensburg 2012, 383.

Y V5. SzaB6 MAR1A, Bevezetés a bibliai héber nyelvbe, Gerhardus kiadé, Szeged 2010,
30.

48 V5. KOEHLER — BAUMGARTNER, Hebriisches und aramiisches Lexikon, 1419-1421.



SAGHY ADAM
A lemondas imperativusza.

A nemzetk6zi humanitarianizmus teologiai
és jogi kritikaja

~Amikor az elnyomdk mérsékelni akarjik a hatdst, melyet maguk idéztek
eld, tobbnyire hamis nagylelkiiséggel prébdljik enyhiteni az elnyomottak
sanyarii helyzetét, és rendszerint nem is képesek ennél tobbre. A hamisan
wnagylelkii” elnyomoknak az kell, hogy tovdbbra is nagylelkiick lehessenek,
ez pedig csak a tdrsadalmi igazsdgtalansdg fenntartdsdval valdsulhat meg.
Az igazsigtalan tdrsadalmi ,,vend” kiapadhatatlan forrdsa annak a nagylel-
kiiségnek, amely haldlbdl, csiiggedésbdl és nyomorbdl tiplilkozik. Ezért fél
ez a ,nagylelkiiség”, ha a akdr csak a legcsekélyebb mértékben is veszélybe
keriil a forrasa.”

Bevezetd megfontolasok

A korszak amelyben az egyhaznak egységesen meg kell nyilatkoznia
tarsadalmi kérdésekben szélséségesen fragmentdlt és széttoredezett.
Amikor a békérdl, és ennek jogardl gondolkodunk, figyelembe kell ven-
niink, hogy mara megsziintek az egységes, és éppen ezért kolcsonods
lemondasokon alapuld teoretikus perspektivak és politikai praxisok.
Ebbdl kévetkezik az igény egy 1j és integrald elmélet, illetve gyakorlat
kialakitasara.

! Fremre, Pauro, Az elnyomottak pedagdgidja, (Bazis konyvek sor. 8.), Open Books,
Budapest 2024, 33-34. Freire az idézet labjegyzetében idézi Niisszai Szent Gergelyt:

L Talan adsz alamizsndt. De honnan van alamizsndra valds, ha nem abbol, ami masoktol
kegyetleniil elraboltdl — ha nem szenvedésbdl, konnyekbdl, sohajokbol? ... Add vissza feleba-
ratodnak amit elvettél t6le, és nagyon hdlds leszek neked.” Nussza1 Szent GERGELY, Homilia
az uzsordsok ellen, Uo. 34.
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A lemondas ,kell”! Posztmodern utani korszakunk ezen felnemis-
mert, mélyen lappangd imperativusza egy olyan rejtett sziikségletté
valt, amelynek a legmélyebb strukturdkig kellene hatolnia. Munkdmban
ennek a sziikségszer(i lemondasnak egy sajatos oldalat jarom be.

Célom, hogy a nemzetkizi humanitarianizmus teolégiai, mégpedig az
egyhdz tarsadalmi tanitdsa fel6l megkozelitett kritikajat adjam. Ebbdl
adédoan fogok kitérni az ,élelemhez vald jog” és ezzel korrelacidban a
szegénység kérdésére. Ezekben az elméleti és gyakorlati rendszerekben
latom mélyen elfedve a , lemondds imperativuszat”.

Emellett arra teszek kisérletet, hogy egy sajatos, a jog és a katolikus
teoldgia hatarteriiletének keresztmetszetében helyezkedve megprobal-
jak észrevételeket tenni egy olyan kialakuldban 1év6 éhinségelméleti pa-
radigmahoz? amely részben a kortars katolikus egyhaz (tovabbiakban
egyhdz) tarsadalmi tanitdsanak megnyilatkozasain alapul. Ennek az
4j éhinségelméleti paradigménak egyszerre kell fenomenolégiai meg-
figyelés targyava tenni és beazonositani azokat a pilléreket, amelyek a
témat kiemelik a torténetiségbdl, masrészrodl kisérletet kell tennie arra
nézve, hogy ezek lebontdsaval gyakorlati reflexiokat is tudjon adni a
problémadra. A téma gyakorlati megkozelitése tobb tekintetben is jogi
szabalyozast és cselekvést igényel, amelynek meglatasom szerint az egy-
haz tarsadalmi tanitdsan kell alapulni. Munkdmban ehhez a feladathoz
szeretnék adalékokkal szolgalni.

Kulturalis alapvetések

Az europai kulttraban, és tagabban a teljes nyugati kozéletben, fonto-
sabb nemzetkozi szervezeteinkben egyre tobb informacidval és ezek
képi reprezentaciéval rendelkeziink arrdl, hogy globalisan milyen szél-
sO@séges problémakkal kiizd az emberiség az élelmezés kérdésében. Nem
csak mennyiségi, hanem mindségi értelemben is. Ezzel parhuzamosan
mégis azt lathatjuk, hogy a posztmodern utani kor® nehezen taldlja a
megfelel6é szempontokat és ralatast arra nézve, hogy a szegénység és a

2 Munkamban abbél indulok ki, hogy benne foglaltan a kortars egyhazi megnyi-
latkozasok tartalmaznak szintetizalhatd reflexiét az éhinség tekintetében.

% Jenny Edkins egy mértékadd tanulményéban az éhinséget nem a modernitéas
,antitézisének”, hanem mintegy tlinetének — kovetkezményének tartja, in Epkins,
JENNY, Whose Hunger? Concepts of Famine, Practices of Aid. University of Minnesota
Press, Minneapolis 2000. 15.
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vele egyiitt hato élelmiszerbiztonsagi kihivdsok hogyan érthetéek meg,
illetve kezelhet6ek hatékonyan.

Ha elfogadjuk Jenny Edkins azon tézisét, hogy az éhinség a moder-
nitds politikai strukturaiban és azok ablakzataiban kozponti helyet
foglal(t) el, és amelyet csak mintegy , természeti katasztréfaként”™ tud(ott)
értelmezni, akkor az a kérdés adédik, hogy mara a posztmodern utani
kor perspektivajabol hogyan tekinthetiink az éhinségre, és milyen (jog)
gyakorlati megoldast adhatunk ra.

Munkdmban amellett érvelek, hogy az éhinségnek a modernitasbol
szarmazd, katasztréfaként vald dekontextualizaldsa, és a sziikséges
egyéni és tarsadalmi lemondas elfedése tette lehetévé, hogy magat a
problémat leszakitsak annak torténeti, politikai és gazdasagi gyokere-
irdl.

Ez a folyamat, értelmezésemben tarsadalmaink mélyen dehumani-
zalt® allapotarol tandskodik. Az éhinségnek, és ezzel korrelativan, az
élelemhez vald jognak ez, az ontoldgiai értelemben vett transzcendalasa
a felelds azért, hogy ,hogy az emberek dltaldban nincsenek egyértelmiien tu-
datdban azoknak a problémdknak, amelyek kiilondsen a kirekesztetteket sijtjik.
Pedig az utébbiak jelentik a bolygon él6 emberek legnagyobb részét: tobb milli-
drd emberrdl van sz6. Ma mdr jelen vannak a nemzetkozi politikai és gazdasdgi
vitdkban, de gyakran 1gy tiinik, hogy az 6 problémdikat mintegy fiiggelékként
olyan kérdésként kezelik, amellyel szinte csak kitelességbdl vagy mellékesen fog-
lalkoznak, ha nem pusztdn jarulékos kdrként.”

Ezt a folyamatot segiti el§, meglatasom szerint, hogy mara, részben
szintén a modernitasbdl szarmazé tudomanyelméletnek, se szeri se sza-
ma azoknak a nyilvinos statisztikaknak, 0sszesitett adatoknak, amelyek
azt mutatjdk be, hogy az emberiség tulnyomo része sem mennyiségi,

4 Edkins gondolatait Selmeczi Anna vezeti tovabb: , A modernitds igazsdgrezsimjé-
nek dltaldnosithatd, univerzdlis torvények utini kutatdsra épiilé tuddsformdija teszi, hogy az
éhinséget minden sajdtossiga ellenére sziikségszeriien természeti katasztréfaként fogjuk fel.
Szdmitunk arra, hogy kialakulhatnak, de anakronizmusnak ldtjuk 6ket, a nem-modern muilt
maradvdnyainak, amelyeket a fejlédésnek fel kell szdmolnia.” in SELMECZI ANNA, Az éhezé-
selméleti diskurzus alakuldsa, in Kiil-Vildg. A nemzetkozi kapcsolatok folydirata 2006/3-4.
21-39, 37.

5 Freire fogalmat hasznalom itt, mert j6l jelzi azt, hogy a tarsadalmi igazsagtalan-
sag —elnyomas és ennek fenntartasa, a hamis nagylelktiséggel dehumanizal.

® FEreNC PAPA, Laudato Si kezdetii enciklikdja, kozos otthonunk gondozdsdrol, (Papai
megnyilatkozasok sor. 51.), Szent Istvan Tarsulat. Az Apostoli Szentszék Kiaddja, Bu-
dapest 2015, 49, 30.
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sem biztonsagos élelmiszerhez nem jut hozza. Ez a nyilvdnossag azon-
ban sok tekintetben meglatasom szerint elfedd.

A nyilvinossdg mindent homdlyba borit, és az elfedettet ismertnek,
és mindenki szamdra megkozelithetGnek tiinteti fel.”

A nyilvanossag elfedi az élelmiszer és élelmezésbiztonsag mogott meg-
htiz6dé tarsadalmi és gazdasagi strukturdlis problémakat, mésrészt sok
tekintetben azokat az egyéni, személyes életeket, amelyeket statisztikai
szamok jeldlnek.? Munkamban egyrészt végig kritikai élként jelen lesz
annak igénye, hogy ne csak teoretikus, vagy jogdogmatikai megkdze-
litését adjam a témanak, hanem annak gyakorlati aspektusait is szem
el6tt tartsam. Masrészt, mar a fentiekbdl is vilagosan kit(inik munkam-
nak masik f6 hangstlya; magat az éhinséget, és tdgabb értelmemben az
élelemhez vald jogot is Gjra sajat torténeti kontextusabdl kell megérte-
ni, annak szocioldgia, gazdasagi, politikai Osszefiiggéseibdl. Ez a téma
deontologizalasat jelenti, amely lényegében csak egy éhinségelméleti
paradigma mentén mehet végbe, melynek alapja egy 1j, gyakorlati hu-
manizmus.

Az élelemhez vald jog részletes kibontasdhoz elengedhetetlen, hogy
jol koriilhatarolt fogalmakat alakitsak ki, amelyek koherensen tudjak ki-
fejezni a problémakort, de mindenekel6tt célszeri, ha az élelemhez vald
jog torténetiségének fGbb pontjaira tekintek ra.

7 HEIDEGGER, MARTIN, Lét és Idd, Osiris Kiado, Budapest 2007, 154.

8 Erre a problémara hivja fel a figyelmet Ferenc papa a FAO kdzgytiléséhez in-
tézett 2014-es beszédébe: ,Ma sok sz6 esik a jogokrol, mikozben gyakran megfeledkeznek
a kotelességekrdl. Meglehetdsen kevéssé aggaszt benniinket az éhezd emberek szenvedése. Ma
az egyes dllamok sorsa szorosan egymdsba fonddik, mintha egyetlen csalddhoz tartozndnk.
Azonban olyan korban éliink, amelyben a nemzetek kozotti kapcsolatokat megrontja a kilcso-
nos bizalmatlansdg, amely gyakran hdbortis és gazdasdgi agresszidhoz vezet, alddssa a test-
vérek kozotti bardtsdgot, és visszautasitja vagy kiveti azt, aki mdr 1igyis kitaszitott. ol tudjik
ezt azok, akiknek hidnyzik a mindennapi kenyér és a tisztességes munka. Ez a vildg mai
arculata, amelyben kisebb hatalmi csoportok uralkodnak.” in A papa a FAO kozgytiléséhez:
Az éhez8k méltdsagot kérnek, nem konydradomanyt. https://www.magyarkurir.hu/
hirek/a-papa-fao-kozgyulesehez-az-ehezok-meltosagot-kernek-nem-konyoradomanyt.
Letoltés: 2023. 10. 30.
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I. Az élelemhez vald jog torténeti megkozelitésben’

Az élelmezés kérdése, alapvetéen nem a XX—XXI. szdzad kihivasai men-
tén valt problémava. Elég csak arra gondolnunk, hogy nagy kulturakat
kialakito civilizaciok (Egyiptom, az 6kori kelet birodalmai, illetve Roma)
mindegyike komoly gondot forditott az élelem taroldsara, és annak szo-
cidlis alapt elosztasara.

Ezzel parhuzamosan minden civilizacié szisztematikusan toreke-
dett arra, hogy az élelem termelése, és annak kereskedelme, ameny-
nyire lehet, allami (sokszor papi) monopdlium legyen, hiszen a meg-
felel6 élelemelldtas a tarsadalmi és szocidlis stabilitds legf6bb alapja
volt. A Genezis konyvének szerzdje aetioldgiai latdasmddjaban 6ssze-
koti az els6 biint az élelemtermelés nehézségének problémajaval.’ Az
els6 emberpar biintetésbdl szembesiil a munka kényszertiségével, igy
a késébbi ember — varost!! és kultirat teremtd — 1étezése gyokereiben
hordozza az élelmezéssel sszefiiggd nehézségeket. Ebbdl kiindulva
fontos allitast tehetiink. Az élelemellatds, és annak elosztdsa mindig,
mar jéval a modern kapitalista gazdasagi modell el6tt is corruptiot
szenvedett, és szenved el azota is.”* Ezt a corruptiot csak az emberi
tarsadalom tudatos, humanus és onreflexiv, jogilag kikényszerithe-
téen szabalyozott cselekvése tudja viszonylagosan enyhiteni. Ennek
feleléssége a mindenkori tarsadalmak egzisztencialis allanddja, ami

° A fejezet felépitésénél és tartalmaban nagyban tdmaszkodom TfcrAsing Ko-
VACs JUL1A, Az élelemhez vald jog tdrsadalmi igénye, alkotmdnyjogi dogmatikdja, Dialog
Campus, Ludovika Egyetemi Kiad6, Budapest 2020. cimi munkajanak vonatkozo
fejezetére.

10 Az embernek ezt mondta (Isten): ,,Mivel hallgattdl az asszony szavdra és ettél a
fardl, jollehet megtiltottam, hogy egyél rola, a fold dtkozott lesz miattad. Faradsdggal szerzed
meg rajta tapldlékodat életed minden napjin. ¥*Tovist és bojtorjant terem szdmodra. A mezd
fiivét kell enned. Arcod veritékével eszed kenyeredet, amig vissza nem térsz a foldbe, amibél
lettél. Mert por vagy és a porba térsz vissza.” (Ter. 3. 17-20.) (A Szentirast a tovabbiakban
a Szent Istvan Tarsulat forditasaban idézem)

1 1tt elég arra gondolnunk, hogy az Adim és Eva paradicsombdl valé kitizése
teremti meg annak lehetdségét, és sziikségességét, hogy varost alapitsanak. Az elsé
varos, Hénok szerepe azért kiemelkedd, mert maga az emberi kulttira, mtvésze-
tek, kézmiivesség, ipar stb. szintén itt jonnek létre. Ez a folyamat mindig feltételezi,
hogy a mindenkori jelen gazdasagi — szocialis strukturaja hordozza az elsé bln
kovetkezményét. A katolikus teoldgia a strukturalis blin fogalmaval irja le a fenti
allapotot.

12 A corruptio fogalmat itt eredeti értelmében hasznalom, és azt a negativ struktu-
rat értem rajta, amelyet a katolikus teoldgia strukturalis blinnek nevez.
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csak egy torténeti kontextusban kialakitott humanizmusban tud
megmutatkozni, és hatékonyam miikddni. A Teremtés konyvének ok-
fejtése részben atfedi Thomas Hobbes , bellum omnium contra omnes”"
hires elméletét, amennyiben realitasként kezeli az emberek kozotti
létezd harcot, szembenallast, melyet a szabad akarat 6nzése feltéte-
lez, és amelyet dontden a tarsadalmi szerz6désekbdl szarmazd szer-
vezddések sem tudnak teljesen elnyomni. Megldtdsom szerint ebbdl
kovetkezik, hogy adott tarsadalmak mar nem befelé, hanem sajatos
(gazdasagi vagy egyéb) rendszerekkel kifelé valositjadk meg a , bellum
omnium contra omnes” hobbesi gyakorlatat, amikor a vilag globdlis ja-
vai, igy az élelem, egyenldtleniil vannak elosztva. Roviden szeretnék
utalni arra, hogy az élelemhez valé jog problémaja mindig kapcso-
lodott a szakralis szférdhoz. Elég, ha arra gondolunk, hogy az dkori
Egyiptom kultuszaiban milyen szerepet jatszott a termékenység, il-
letve annak kultikus biztositasa. Az dszovetség is tanuskodik errdl,
illetve arrol, hogy milyen komoly logisztikai hattér allt rendelkezésre
az élelem megfelel6 tarolasara.* A masik aspektus, amit szeretnék ki-
emelni, hogy az élemhez valé jog az Oszovetség horizontjan mindig
kapcsolédik a vélasztott nép és JHWH viszonydhoz. Ozeds proféta
plasztikusan adja vissza Isten, és vele egyiitt a fold termékenységé-
nek visszahtizddédsat, amikor Izrael mordlisan és spiritudlisan kertil
messze Isten szeretetét6l.'® Az tn. kirdlyzsoltarokban kirajzolédik az
a kép, hogy Izrael kirdlya mindenkor koteles a jolétet (jogi és gazda-
sagi értelemben egyarant) megteremteni és fenntartani mint JHWH
fogadott fia. A kirdly ezen funkcidjdhoz tartozott az élelmezés kisza-
mithato fenntartasa.

13 Hosses, THomas, Leviatdn, Polis Kiadé, Kolozsvar 2001, 159-160.
14 V¢ Jozsef torténete. Ter. 41. fejezete

15v5 |, Nem ismerte el, hogy én adtam neki a gabondt, a bort, az olajat, én adtam neki az
eziistt, és az aranyat is, amelybdl a Badlokat csindlta. ' Ezért visszaveszem tdle gabondmat,
ha eljon az ideje. s boromat is a maga idejében; megvonom téle gyapjimat és lenemet, amely-
lyel meztelenségét takargatja.” (Oz. 2. 10-11) A j6lét, a gabonatermés Isten adoménya,
amelynek megvaldsulasa az 6szovetségi profétai iratokban szorosan Osszefiigg Isten
és a nép viszonyaval.
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Az Ujszovetség egy Ujfajta, egalitarius humanizmus felé tesz elméleti
és gyakorlati kisérletet.® Igaz, mindez legkés6bb a kereszténység biro-
dalmi egyhdzza valasaig volt redlisan kivitelezhet6 gyakorlat.”

A rémai kulturaban az élelmezés alapvetden politikai eszkdzként je-
lenik meg, amennyiben a csdszarkor tdrsadalmi stabilitdsa két pilléren
allt, egyrészt a megfelel6 gabonaellatason, masrészt ennek ingyenes
elosztasan. Ennek megfeleléen a romai jog szabalyozdsa szerint a ga-
bona lényegében majd mindenkinek alanyi jogon jart. Jol strukturalt
rendelkezések biztositottdk a birodalom élelmezésének kérdését. Ezt
szolgalta, tobbek kozott, a ius patronatus alapjan, hogy a felszabaditott
rabszolga (libertinus) koteles volt az elszegényedett patronust eltartani
(alimentatio), ez az eltartasi kotelezettség a patronusra is kiterjedt for-
ditott esetben.’® Az alimentatio-t a vegyes kotelmek kozé sorolhatjuk,
ennek értelmében a libertinus tartasi kotelezettsége mellett a felmendk
és lemendk egymas kozotti kolcsonds alimentatio kotelezettsege is léte-
zett."” Erdemes kiemelni még, hogy a késd csaszari kor joga lehet6vé
tette, hogy a hatalom alattiak szamadra, hogy gyermektartast koveteljen
az apjatol.

A kozépkor sajatosan visszatér az Oszovetség kirdlyeszméjéhez,
amennyiben most mar a feudalis viszonyok kozétt, az Istentdl eredd mo-

16 A sok hivé mind egy sziv, egy lélek volt. Egyikiik sem mondta vagyondt sajitidnak,
mindeniik kézds volt. ¥*Az apostolok nagy erdvel tanmiisitottik Urunk, Jézus feltdmadd-
sdt, és mindnydjan béségesen részesiiltek a kegyelemben. 3*Nem akadt koztiik sziikolkodd,
mert akinek foldje vagy hdza volt, eladta, és az érte kapott pénzt elhozta, °és az apostolok
ldba elé tette. Mindenkinek adtak belle, a sziikséghez mérten.” (ApCsel, 4.32-35). Az
Apostolok Cselekedeteinek tantisaga szerint alapveten az &skeresztények nem
csak onkéntes vagyonkdzosségben éltek, hanem ennek tjraelosztasa is kozosségi
alapon szervezddott. Ez alapvetden kifelé is nyitott volt, ami a szegények és peri-
férian él6k segitését jelentette, amennyiben a kdzdsség javait iranyukban tjraosz-
tottak. Ebbdl az Oskeresztény humanizmusbo6l szarmazik annak belatasa, hogy
,midén a sziikolkoddknek segélyt nyijtunk, sajitjit adjuk vissza és nem a magunkébol
adakozunk” (FT, 119.)

Az tjszdvetség szegénység felfogasahoz az élelemhez vald jog viszonyaban to-
vébbé 14sd. V6. Sicry Apim —-WarpLer Apiwm, Bevezetés az Ujszovetségbe, Szent Istvan
Tarsulat. Az Apostoli Szentszék Kiadéja, Budapest 2022, 78-82.

17 S&ry PAL, Pogdny birodalombdl keresztény birodalom. A Rémai Birodalom keresztény-
nyé vildsa a Codex Theodosianus tiikrében, Szent Istvan Tarsulat. Az Apostoli Szentszék
Kiaddja, Budapest 2009, 77-104.

18 Fo1p1 ANDRAS — Hamza GABOR, A rémai jog tirténete és institiiciéi, Nemzeti Tan-
konyvkiado, Budapest 2012, 217.

19 Brész ROBERT — PéLAY ELEMER, Rémai jog, Nemzeti Tankdényvkiadd, Budapest
1991, 470.
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narcha valdsitja meg sziikségszertien a tarsadalmi kozjot, Isten akarata-
bol, és helyett. A f6ld, és annak minden hozadéka, annak elosztasi, tehat
élelmezési felel6sségével egyiitt annak tulajdonosat terheli.

Charles-Louis de Secondat Montesquieu elsédlegesen az ember és az
emberi természet torvényei kozé helyezi el az élelem megszerzésének
igényét, mely azért sokatmondd, mert a Torvények szellemének gondo-
latmenetében csak ez utanra helyezi el a tdrsadalmi egytittélés és szer-
vezOdés igényét.”? John Locke természetjogi munkajaban jelenik meg a
szocialis biztonsag, az alapvetd megélhetési sziikségletek elidegenithe-
tetlenségének gondolata.! Ez egyszerre jelenti a munkahoz val6 jog sze-
mélyhez kotott sziikségességét, masrészt, hogy mindehhez megfeleld, a
megélhetést biztosit6 jovedelemhez vald jogosultsagot.

Az élelmezésbiztonsag tarsadalmiigényének megjelenése is egy hosz-
szu folyamat egészében értheté meg. Ebbdl a folyamatbdl, terjedelmi
okokbdl, csak a legfontosabb pontokat emelem ki.

Ha alapjogi megkozelitésben nézziik, akkor a kés6bbi Amerikai Egye-
siilt Allamokban a Fiiggetlenségi Nyilatkozat, illetve Franciaorszagban az
Ember és Polgdr Jogairdl szolo Nyilatkozat jatszik nagy szerepet az élelem-
hez val¢ jog tarsadalmi igényének megjelenésében. Ez azzal fligg 0ssze,
hogy mindkét dokumentum rdmutat a személy elséségére az allammal
szemben az egyénijogok kapcsan. Az egyénnek vannak olyan jogai, me-
lyeket nem az allamtdl kap, és azokat az allam sem veheti el. Ez vezet
késébb az tn. els6 generacids szabadsagjogok kialakuldsahoz. Ezzel 6sz-
szefiiggésben a kor tarsadalmi valtozasai, munkdsmozgalmai és ideold-
giai egyre hangsulyosabba tették az egyéni munka, és a megélhetéshez
sziikséges jovedelem fontossagat, igényét és védelmét. Ezt fogja kifejezni
és védeni az 1891-ben XII. Led papa éltal kiadott Rerum Novarum kezdet(i
enciklikaja, mely az elsé szocialis — tarsadalmi tanitast direkten megfo-
galmazo megnyilatkozasa volt az egyhdznak. A XX. szdzad elsé felében
mar az tn. masodik generacios jogok, a gazdasagi, szocialis, kulturalis
jogok kialakulasarol beszélhetiink. Az alapjogi gondolkodas ekkor fo-
galmazza meg azt a paradigmat, hogy az elsé generacids jogok az &l-
lami beavatkozds mértékében kiilonboznek a masodik generdcidsoktdl.
Utdébbiak tekintetében nem elég az egyszerti alkotmanyos deklaracio, az
allamnak tevékenyen kozre kell miikédnie megvalosulasukban. Végiil

20 MonTEsQuIEy, CHaRLES-LoUTS DE SECONDAT, A térvények szellemérdl, Osiris Kiad,
Budapest 2000, 50-51.

2L V6. Locke, Jonn, Ertekezés a polgdri kormdnyzat igazi eredetérdl, hatdskorérdl és céljd-
rél, Gondolat Kiado, Budapest 1986.
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a globalizacid hivta életre az tn. harmadik generacios, iin. szolidaritasi
jogokat, melyekhez a bioldgiaval és a kornyezettel 0sszefiiggd jogokat
sorolhatjuk.?

II. A szegénység perspektivai: éhség, éhezés, éhinség

A szegénység alapvetden egy nehezen megkozelithet6 kategoria. Adott
tudomanyteriilettdl fiiggben tobbfajta perspektivabdl tekinthetiink ra. A
szegénység mint az egyén élelmezésének a kérdése ramutat arra, hogy
ez a kategoria nem csak szocioldgiai vagy kozgazdasagi kérdés, és nem
csak egy jol koriilhatarolt csoportot érint(het).

Naponta a vildg szamos pontjan akar tobb ezer ember szenved-
het éhhalalt, vagy stjtja a nem kielégitd taplalkozas kovetkeztében
kéros betegeség, alultaplaltsag. Ez azonban onmagaban a szegény-
ségnek csak az egyik polusat jelenti. Hiszen ezzel parhuzamosan
ugyanilyen, vagy néhol még nagyobb szdmban van jelen a nyuga-
ti, gazdagabb tarsadalmakban a kéros elhizds, ami az élelmiszerek
mértéktelen fogyasztasanak, a , bdség paradoxoninak” kovetkezménye.
Az éhezés, vagy az éhség kategoriaja, amely sosem dnmagaban allo
fogalom, mindig kiegésziil az elhizassal stb., igy lényegében egysé-
gesiti a ,,szegénység” két polusat. A taplalkozasi rendellenességek, az
alultaplaltsagtol egészén a tultaplaltsdg tlinetszinti megjelenéséig
(talsuly, elhizas) egységesitik a szocioldgiai, gazdasagi és politikai
strukturalis egyenlStlenségeket, amelyeket egységesitéen fogalmilag
,,szegénységnek” nevezek.?

Az éhezés, éhinség egyben feltétételez egy alanyi kort, igy arra is 14
kell mutatni, hogy az élemhez vald jog tekintetében ki szamit annak ala-
nyaként. Altalanos értelemben az Emberi Jogok Egyetemes Nyilatkozata (to-
vabbiakban Nyilatkozat) elsé cikke fogalmazza meg, ,minden személynek

22 Utdbbi bekezdéshez lasd. Csink LORANT — T. KovAcs Joria, Paradigma vdltds a
kornyezet alapjogi jellegében?, in Jogelméleti Szemle, 2013/4. (42-54), 43-44.

B A szegénység fogalmat azért tartom célszertinek bevezetni, illetve alkalmazni
erre fenoménre, mert korrelaciéban van a kortars katolikus egyhazi megnyilatkoza-
sokkal. Ferenc pdpa legtobb irasaban egy sajatos szegénység-fogalom kialakitasara
torekszik, amely integralni, és egységesiteni tudja a megel6z6 perspektivakat, és igy
egy Uj nyelv kialakitasaval széles korben tematizalhat6 lehet a probléma.

Ehhez bvebben lasd: Sicry Apim, Bevezetés a viros teoldgidjiahoz, (Studia Theologi-
ca Budapestinensia sorozat 36.), Szent Istvan Tarsulat. Az Apostoli Szentszék Konyv-
kiadoja, Budapest, 2023, 19-45.



A lemondas imperativusza. A nemzetkozi humanitarianizmus ... 113

joga van” arra a megfeleld életszinvonalra, melynek feltétele az megfelel$
élemhez val6 jog. Ezen altalanos alanyon (mindenki) csak természetes
személyt érthetiink, melyben az alanyi rokonsagot és csalddot is bele
kell érteniink. Az élemhez valé jog negativ oldalat az Egységokmany 11.
cikke irja koriil, amikor jelzi, hogy mindenkinek joga ahhoz, hogy ne
éhezzék. A magyar szabalyozas szintén ezt a széles értelmfi, a csaladra,
hozzétartozdkra is kiterjedd egységes élelemhez vald hozzaférést fogal-
maz meg az Alaptorvény XX. cikkében. A hazai szabalyozas azonban
annyi eltérést tartalmaz, hogy a magyar Alaptorvény nem mint 6nalld
szocialis tipusu jogként, hanem az egészséghez valo jog részeként tekint
az élelemhez valo jogra.

A szegénységhez, szlikebb értelemben az éhinséghez, illetve az élem-
hez vald joghoz kapcsolédik a segitségnyujtas nemzetkozi és lokdlis sza-
balyozasa, illetve a nemzetkozi segélyezésnek a paradigmai, melyeket,
ha terjedelmi korlatok miatt nem is kimeritéen, de f6bb vonalaiban vé-
gig kell tekinteni

III. Az élelemhez vald jog nemzetkozi szabalyozasanak pillérei
és problémai

Az élemhez vald jog a nemzetkdzi jogi szabalyozasban harom pilléren
nyugszik.* Az els6 kategériaba sorolhatdk az altalanos globalis és re-
gionalis nemzetkdzi dokumentumok, illetve a szerzédéseken alapuld
szervezetek munkai. Ezeket egészitik ki a masodik pillérbe tartozé do-
kumentumok, melyek a FAO Vilagélelmezési talalkozdi és nyilatkozatai
kapcsan jonnek létre, illetve az 6nkéntes irdnyelvek. A harmadik pillért
tematikus felhatalmazasok alkotjak.

Munkdmban részletesen az elsd pillérhez tartozé dokumentumokkal
és azok problémaival foglalkozom.

Az altalanos emberjogi dokumentumok tekintetében kiemelkedik az
1948-ban elfogadott Emberi Jogok EQyetemes Nyilatkozata, melynek 25. cik-
ke emeli be az egyetemes emberi jogok korébe az élelemhez vald jogot,
amennyiben a megfelel6 életszinvonalhoz valé jogot deklaralja. A Nyi-
latkozat 25. cikk (1) bekezdése megfogalmazasédba , (m)inden személynek

# Az élelemhez valé jog hdrompilléres megkozelitést Bart Wernaart munkajdbol
vettem at. Lasd: WERNAART, Bart, The Enforceability of the Human Right to Adequate Food,
Wageningen Academic Publishers, Wageningen 2013, 60-61.
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joga van sajdt maga és csalddja egészségének és jolétének biztositdsdra alkalmas
életszinvonalhoz, nevezetesen élelemhez...” ”

A Nyilatkozat nagyban épit Franklin D. Roosevelt ,négy szabadsdg be-
szédére”, amelyekben az USA akkori elndke beemeli a személyhez két6d6
jogok korébe? a ,nyomortél valo” szabadsagot. Ez nem csak paradigma-
valtast jelentetett, de nagyban hozzajarult ahhoz, hogy a Nyilatkozat
szovegének kialakitdsakor az Egyesiilt Nemzetek tagorszagai tematizal-
jak a problémat, illetve, hogy a kés6bbiekben az éhezés, éhinség gyakor-
lati reflexiot is nyerjen.

Az élemhez vald jog szabélyozasanak fejlédéstorténete kovetketd és
fontos fazisa volt Polgdri és Politikai Jogok Nemzetkizi EQyezségokmdnya, il-
letve a Gazdasdgi, Szocidlis és Kulturdlis Jogok Nemzetkdzi EQyezségokmdnya
(a tovabbiakban Egyezségokmany). Az Egységokmany 11. cikke, mely
lényegében a Nyilatkozat 25. cikkének szisztematikus kibontasanak te-
kinthet6, részletesen is szdl az élemhez valo6 jogrol.? Itt kiilon kieme-
lend6, hogy az Egységokmany ezen cikke nagyon tagan, az embernek
mint személynek az egészére tekintettel fogalmazza az 6t megilletd szo-
cialis jogokat. A megfelel$ életszinvonalra vald utalas (itt én erre ismét
a szegénység egységesitd fogalmaval tekintek) olyan, nem csak a fejl6d6
vilagot érint6 problémakat és jogokat fogalmaz meg, mint a lakhatashoz
valé jog, amely a nyugati fejlett orszagokban is kifejezetten problémanak
szamit. Fontos perspektivét jelent a dokumentumban, hogy a személy,
akit ezen jogok megilletnek, nem csak statikusan, egy életszinvonal 4l-
landdsagaban kell, hogy birtokolja ezeket, hanem ezen jogok egyfajta
dinamikus fejlédési igényt, az életszinvonal folyamatos novekedésének
kovetelményét is magukban foglaljak.

25 Emberi Jogok Egyetemes Nyilatkozata. https://www.coe.int/hu/web/compass/
the-universal-declaration-of-human-rights-full-version-. Letoltés: 2023. 11. 06.

%6 Ezek a sz6lés és Snkifejezés szabadsaga, a vallas szabadséga, és a félelemtdl vald
szabadsag voltak.

2 1. Az Egyezségokmdnyban részes dllamok elismerik mindenkinek a jogdt nmaga és
csalddja megfeleld életszinvonaldra, ideértve a kelld tdplilkozdst, ruhdzkoddst és lakdst, vala-
mint az életkoriilmények dllando javuldsdt. A részes dllamok megfeleld intézkedéseket hoznak
e jog megualdsitisa érdekében, tovdbbd elismerik, hogy evégbdl alapvetd fontossdgui a szabad
elhatdrozds alapjin nyugvo nemzetkozi egyiittmiikodés.

2. Az Egyezségokmdnyban részes dllamok elismerik mindenkinek alapvetd jogdt arra,
hogy ne éhezzék, és ondlléan és a nemzetkozi eqyiittmiikodés titjan - a konkrét programokat is
ideértve - megteszik a sziikséges intézkedéseket annak érdekében.” Gazdasagi, Szocialis és
Kulturalis Jogok Nemzetkozi Egyezségokmanya 11. cikk. https://net.jogtar.hu/jogsza-
baly?docid=97600009.tvr. Letdltés: 2023.10.12.
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Osszességében azt mondhatjuk, hogy az Egységokmény 11. cikke
minden mas nemzetkozi jogi dokumentumnal szélesebb korben és
atfogobban targyalja az élelemhez valo jog kérdését, tartalmat. Ki-
emelendd, hogy az Egységokmany kiilon bekezdésben rendelkezik
a ,mezdgazdasdgi rendszerek dtalakitdsdrdl”, illetve ezzel kapcsolatban a
kormanyok és nemzetkozi szerveztek felel6sségérdl és kotelességérdl,
hogy , biztositsdk a vildg élelmiszerkészletének méltanyos és sziikségleteknek
megfeleld elosztdsdt.” Itt érdemes megjegyezni, hogy az Egységokmaény
ezen belatdsai jol kiegészitheték az egyhdz tarsadalmi tanitdsanak
kortérs iranyelveivel, melyeket a kévetkez6 pontban részletesebben is
targyalok.

A fenti rovid fejlédéstorténetbdl is kitlinik, hogy az elmult tobb, mint
hatvan évben az élemhez vald jog kérdése és problémaja egyre nagyobb
hangsulyt kapott a nemzetkodzi emberijogi dokumentumokban. Jogel-
méleti szempontbol a személyhez két6dé alapjogként valé megjelenése
kiemelt helyet biztosit szamara, aminek kovetkeztében megnovekedett
magara, az éhinségekre vald ralatas, figyelem. Ezzel korrelativan kertilt
el6térbe a megoldasorientalt gyakorlat kérdése. Az mar kezdetben vila-
gos volt, hogy az élelemhez vald jognak a kikényszeritése nehezen lesz
kivitelezhetd.

Ahhoz, hogy kivitelezhet6ség probléma4jat jobban megértsiik, érde-
mes megvizsgalni, hogy miért és hogyan valik el a teoretikus hattér a
gyakorlattdl. Fontos perspektivat jelent ennek megértéséhez az Emberi
Jogok Nemzetkizi Torvénye (tovabbiakban Torvény), mely az 6tvenes évek-
ben kertilt kidolgozasra, és 1976-ban lépett hatalyba. A Térvény két kii-
16nallé Egyezségokmanyban szabalyozza a polgari és politikai, illetve a
gazdasagi, szocidlis és kulturalis jogokat.

Ezzel a részben moddszertani, részben pedig gyakorlati megkiilon-
boztetéssel a Torvény maig hatoan befolyasolja azt, ahogyan a polgari
és politikai; illetve a gazdasagi, szocialis és kulturalis jogok tartalmarol,
illetve, ami még fontosabb, kikényszerithet6ségérél gondolkodunk.?®
Mig a Torvény megkiilonboztetése okan a gyakorlatban, a polgari és
politikai jogokat abszolutnak, azonnal kikényszerithetének, a jog ko-
rébe tartozénak (itélkezés ala vonhatdak, justiciable), és ,ingyenesnek”
fogtak fel; addig a gazdasagi, szocidlis és kulturalis jogokat csak fokoza-
tosan realizdlhatdnak, gazdasagi terheik tekintetében az allamra nagy

28 Elemzésemben a tovabbiakban részben kévetem Selmeczi Anna gondolatmen-
tét, részben fbleg filozofiai értelemben ki is egészitem azt. Lasd Selmeczi Anna: im.,
29-30.
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kotelezettségeket jelentd, inkdbb a politika korébe sorolando jogosult-
sagoknak tekintették. Ez a dichotomia, meglatasom szerint, jol tiikrozi
az emberi gondolkodas évezredes hagyomanyat abban az értelemben,
hogy a megismerésében és racionalitdsdban az egység és sokasag, a te-
oretikus alap és a praxis dualizmuséaban olvassa a valdsagot. Ontologiai
értelemben a Torvény (nyilvan nem kimondottan ilyen szandéku, de
mégis benne megjelend) dualizmusa, és ennek gyakorlati problémai
beleallithatok a Parmenidésztdl és Hérakleitosztdl kiinduld, az antik
hellén filozoéfiai tradicion, Agustinuson, Nietzschén, Hegelen keresz-
tiil egészen Alan Badiou-ig nyulé gondolkodasba, amely a valdésagban
megnyilvdnuld egy és sok teoretikus kérdésében érti meg a létet. Ennek
kovetkezménye, hogy altalanosan elmondhatjuk, az elméleti (Egy), 4l-
talaban etikai alapokon nyugvo hattér a gyakorlatban (Sokasagban) sé-
riil, a cselekvés megvalosulasa kdzben tobbé-kevésbé elveszti alapjat.’
Ahogyan Selmeczi Anna rdmutat ,noha az ENSZ és tagdllamai id6ré1-iddre
hangsiilyozzdk az Emberi Jogok Egyetemes Nyilatkozatdban foglalt jogok elvd-
laszthatatlansdgdt és kolcsonds Osszefiiggését, formdlis viltozds nem tortént,
és a Nemzetkozi Torvény szerkezete a mai napig vdltozatlan. Megmaradt tehdt
a gazdasdgi jogok érvényesithetdségének elére meghatdrozott kudarca is, ami-
nek eredményeképpen 1ijabb és 1ijabb deklaricidk és egyezmények sziiletnek,
betoltendd a végrehajtdsi rendelkezések hidnyossdgdt.”*® A végrehajtas ezen
gyakorlati hidnyossagait, meglatasom szerint, mara sok tekintetben a
nemzetkozi segélyezés problémadi is elfedik, amennyiben felmutatnak
gyakorlati cselekvést, de nem kinalnak strukturdlis megoldast a problé-
mara. Ennek okait érdemes részletesen is megvizsgalni, ezt munkam V.
pontjaban fogom megtenni.

¥ V6. J. M. Kelly a rémai jog perrendtartasardl szol6 kutatasaiban méra elfogad-
hat6va valt nézete szerint a romai jog négyszaz éves torténete alatt annak elméleti,
teoretikus hattere a legkevésbé sem volt képes igazan mélyrehatéan megjelenni a
jog gyakorlati, — tehat a tarsadalom egészére nézve — alkalmazasa tekintetében. J. M.
Kelly tézisét Moses 1. Finley foglalja 6ssze és érvel meggy6zden mellette: ,]. M. Kelly
1966-ban megjelentette a Romai perrendtartds cimii konyvet, melyet — egy birdldja szavaival
— ,egyetlen tézis koré rendezett: ez az, hogy Cicerotdl Justinianusig tarto forrdsokban kifejtett
igazsdgossdgeszme dacdra a jog eljdrdsai és miikodése vildgosan tiikrozték a romai tarsadalom
nyers valdsigat, és nem csokkentették a gazdagok és szegények kozotti kiilonbséget.” FINLEY,
Moses L, Politika az 6korban, Eurépa Kényvkiadd, Budapest 1995, 21.

30 SgLMmECzL, Az éhezéselméleti diskurzus alakuldsa, 30.
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IV. Ehinségelméleti paradigmak

Munkamban terjedelmi okokbol nem tudok kitérni az éhezést, és az éle-
lemhez valé jogot meghatarozoé éhinségelméleti paradigma bemutatasa-
ra. Mégis fontosnak latom, hogy jelzésszertien végigtekintsem a legfon-
tosabb paradigmakat.

A tudomdanyos megkozelitések tobbféle oldalrol és modszertannal
vizsgaljak az éhezést. Ezért fontosak ezek az elméleti megkozelitések,
mert a nagy nemzetkozi szervezetek intézményes megoldasra toreked-
nek, melyek soran ezeket veszik alapul.

A kozgazdasag két fontos elméletben latja 6sszefoglalhatonak a prob-
lémat. Az egyik FAD — Food Availability Decline, amely az élelmiszer-
kinalat csokkenését és elégtelenségét tarja fel. A masik elmélet alapve-
téen az élelmiszerhez valdé hozzaférés lehet6ségét vizsgalja (FED — Food
Entitlement Decline).

A FAD-elmélet leginkabb Thomas Malthaus populacios elméletéhez
kotdédik, mely felfogas adottnak fogta fel, hogy az éhezés és a novekvd
népesedés kozott dsszefiiggés van. Mégpedig, hogy mig a népszaporu-
lat mértanilag novekszik, addig a mezdgazdasagi termelés csak pusztan
szamtanilag. Ha a populaci6 igénye meghaladja a rendelkezésre 4l16 ja-
vakat, akkor Malthaus szerint maga a természet fogja kikényszeriteni
a népesség/népszaporulat csokkenését. Malthaus 1700-ban felallitott el-
méletének ma is komoly hatdsa van. Lasd a XX. szdzadban Amartya Sen
indiai szdrmazastu amerikai kdzgazdasz un. jogosultsagi paradigmadja,
mely szerint ,éhezés az, ha bizonyos emberek nem birtokolnak elég ennivaldt,
nem pedig, ha nincs elegendd ennivald. Utobbi ugyan lehet az el6bbi okozdja, de
nyilvinvaléan nem tobb mint egy a sok lehetséges befolydsold tényezd koziil.”>!
Sen az 1981-ben megjelent Szegénység és Ehinség cimt kotetében bizonyit-
ja, hogy Afrika vagy Azsia nagy éhinségei elsésorban nem azért ala-
kultak ki, mert nem volt mit enni, hanem mert az egyes tarsadalmak és
tarsadalmi csoportok nagyon eltéréen rendelkeznek az élelem felett. Sen
tézise szerint az éhség egy gazdasagi jelenség, mely abban foglalhat6
Ossze, hogy aki eddig képes volt élelmiszert vasarolni most valamilyen
koriilmény miatt nem tudja ezt megtenni, nem jogosult ra. Sen elmélete,
mint latjuk. a kézgazdasag FED perspektivajdhoz all kozel.

A kozgazdasag masik, viszonylag 1j kortars hipotézise szerint az éh-
inségek a mezd&gazdasag liberalizacidjanak kovetkezményei. Az dllami

3 Amartya Sent Selmeczi Anna idézi, in SELMECzI, Az éhezéselméleti diskurzus ala-
kuldsa, 28.
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rendszerek gyors leépitése miatt azok szabdlyozd és eloszto szerepe is
megszlnt. Ennek kovetkeztében azt mondhatjuk, hogy a magantermel6
és kereskedd szektor miikddése a felelds a kialakuld valsdgokért. Ez a
nézet, amint a késObbiekben latni fogjuk, nagyon Osszeegyeztethetd a
kortéars egyhazi megnyilatkozasokkal.

V. A nemzetkozi segélyezési paradigma katolikus kritikaja

A nemzetkozi segélyezési paradigma, amely a humanitérius segitség-
nyujtas elvein nyugszik, mint lattuk, legkésébb a nyolcvanas évektdl
kezdve komoly kihivasokkal szembesiil a programjai gyakorlati siker-
telenségei miatt.

A Kkiilonféle segélyezési elképzelések és helyi — lokalis fejlesztési in-
novacios kisérletek olyannyira nem voltak képesek bevaltani a hozzjuk
flz6tt reményeket, hogy Daniell Rieff mar a humanitarianizmust ,,utd-
pidnak” tekinti, illetve rdmutat arra, az afganisztani események kapcsan
maguk a segélyszervezetek ismerték fel, hogy ,,a humanitirius problémdk-
nak nincs humanitdrius megolddsa” 3 Az imént felallitott szegénység foga-
lomhoz kapcsolhatjuk Rieff két tovabbi kritikajat. Mégpedig, hogy Rieff
két fontos szempontot kér szdmon a segélyszervezeteken.

Az egyik, hogy a segélyszervezetek sziikségszerlien egyiittmtikod-
nek az un. ,donorallamokkal”, igy fiiggetlenségiik megkérddjelezhetd.
Ezt azért foghatjuk fel problémaként, mert ezzel a segélyszervezetek au-
tonémidja sériilhet, amennyiben programjaik, kommunikaciéjuk nem
fliggetlen attol, ahonnan a segélyezés anyagi vonzatat kapjak.

Tegyiik hozza, hogy taldn pont ezzel all 6sszefliggésben Riff masik
kritikai tétele; mégpedig, hogy a segélyszervezetek kritikus pillanatok-
ban ,depolitizaljak” az adott konfliktust, amikor is az éhinséget , termé-
szeti katasztréfaként” kodoljak.*® Ahogyan munkam elején mar jeleztem,
az éhinség, az éhezés depolitizalasat tekintem az egyik f6 problémanak,
amely felel8s a probléma egységes megértésének és kezelésének hidnya-
ért.

Meglatasom szerint a segélyszervezetek a dopolitizalassal a szegény-
ség komplexitasat és ennek egységét bontjak meg, ez az oka a fentebb

32 V5. Rierr, Davip, A Bed for the Night, Simon & Schuster, New York 2002.

3 Léttuk, hogy a Térvény, illetve annak értelmezése még a politika korében értel-
mezte a gazdasagi, szocidlis és kulturalis jogokat. Rieff kritikaja szerint pont ennek
tagadasa jellemzi ma a nemzetkozi humanitarianizmust.
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kritika targyava tett polarizacionak. Jelen esetben a Riff altal depoltiza-
lasnak azonositott folyamat azzal egyenértékd, hogy a probléma megol-
dasdban mar nem szamolunk a fejlett vildg strukturalis felel6sségével és
fel sem meriil ezek kijavitasanak igénye.

Téglasiné Kovdcs Julia is vildgosan és szisztematikus igénnyel mutatja
be munkéjaban® az élelmemhez val6 jog kihivasait, annak mind a meny-
nyiségi, mind a mindségi oldalat. Abrazolasa jol adja vissza azt a frag-
mentécidt, amely alapvetSen fennall a fejl6dé és a fejlett orszagok kozott.
Mégsem vonja le azt a kovetkeztetést a nemzetkozi segélyezi paradigma
kritik4ja kapcsan, hogy az an. humanitarianizmus soktekintet kudarca
éppen abbdl ered, hogy a probléma (a szegénység) megoldasat csak fél-
oldalasan kivanja megoldani. Ez még akkor is igaz, ha maga a probléma
még fel is tlinik teljes egészében. Ezzel 6sszefiiggésben, amikor Selmeczi
Anna tanulmanyaban felhivja a figyelmet®* arra, hogy a ,nemzetkozi
humanitarianizmus” nem tudja megoldani a rd bizott feladatokat, és az
éhinségek egyre kezelhetetlenebbnek tiinnek, akkor, meglatdsom sze-
rint, ez pont abbol szarmazik, hogy a nemzetkozi segélyezés egy egy-
séges és Osszefiiggd problémara ugy probal gyakorlati megoldast adni
(tobbnyire segélyezéssel), hagy magat a ,rossz” struktira egészét érin-
tetleniil hagyja, azt csak féloldalasan, tlinetileg kivanja kezelni.

Fontosnak tartom amellett érvelni, hogy az an. , humanitirius kéd”*
is, mara egyfajta spektakularis esztétikumma valt a nyugati vilagban.?”
Képként fogadjuk be, és esztétizaljuk az éhezést (illetve az erre adott
valaszainkat), mint a fejl6d6 orszagok szegénységének egy sajatossagat,
amelynek reakcidja nem a sajat strukttrankra vonatkozo6 — gyakorlati

3 TrcrAsiNE KovAcs, Az élelemhez vald jog, 2020.

35 SpLMmECzL, Az éhezéselméleti diskurzus alakuldsa, 33.

% A Kkifejezést Alex de Waal-tél veszem at: bE Waar, Avex, Famine Crimes. Politics
and the Disaster Relief Industry in Africa, Indiana University Press, Bloomington 1997.
147. A humanitarius kéd de Waal szerint nem mads, mint az a sajatos nyelv, és ennek
képi, vizualis megjelenése, amelyet a nagy nemzetkdzi segélyszervezetek alakitottak
ki. Ennek oka, hogy egyre inkabb meg kell felejenek annak a funkciénak, hogy mar
nem csupan az allamok segélyezési programjainak hidnyossagait t6ltik ki, hanem 6k
valtak a probléma elsédleges megold¢ szervévé. Emiatt minden eredményességi kri-
tika is 6ket terheli, ami korrelacidban van azzal, hogy egyre atlathatatlanaba valik a
mikddésiik. Ebbdl kovetkezden sziikségszertien kell egy olyan nyelvet kialakitania,
amely céljaikat tudja szolgalni.

Guy Debord spektakulum elméletével, amelybe jol beleillesztheté de Waal kritika-
ja, illetve az altalam felvetett tovabb gondolasa, amennyiben a humanitarius kédot
spektakularis értelemben fogom fel.
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— Onreflexio, hanem a segélyezés (szamokban kifejezhetd) ,divatot”
teremtd filantrépidja. Ebben a mélyen eltargyiasité folyamatban a sajat
szegénységiink — jolétnek tlnik fel, és nem a sajat strukturalis problé-
manknak, amely ugyantigy megoldandd, mint a szegénység masik olda-
la. Ha a késObbiekben az éhezés egy ujfajta paradigmdjanak a korvonala-
it szeretném felvazolni, akkor mar most le kell szogeznem: az élelemhez
vald jog, és ezen beliil is az éhezés kérdése részben ebbdl, a fentebb ér-
zékeltetett fragmentaciobdl szarmazik, igy ennek okaira és elemzésére
kell hangsulyt fektetni.

VI. Az élelemhez vald jog kérdése a katolikus egyhaz tanitéhivatali
megnyilatkozasainak fényében

Ahogyan fentebb jeleztem, munkdmban arra is torekszem, hogy a kor-
tars, f6leg Ferenc papa tanitohivatali megnyilatkozasibdl kiindulo, az
egyhdz tarsadalmi tanitdsanak fényében reflektaljak az élelemhez vald
jogra.

Sziikséges megvildgitanom, hogy a XXI. szdzadra nem csak a kato-
likus, hanem a protestans, tdgabban az egész keresztény teoldgia mély
és gyoOkeres valtozason megy keresztiil. Itt elsésorban arra kell gondol-
nunk, hogy a hagyomanyos teologiai reflexidk elvesztették a tarsadalmi
igénytiket, és ezzel az egyhdzak tarsadalmi hatdsukat is javarészt ki-
meritették. Ez akkor is igaz, ha az abortusz, eutanazia kérdésében még
redlis tarsadalmi vitdk zajlanak, de meglatasom szerint ez elsésorban a
kortars identitaspolitikdk technikai eszkoze, és nem jelenti automatiku-
san, hogy mindez a keresztény gyokerekre nytulna vissza.

Ahogyan Ghislain Lafont tobb helyen is targyalja, a katolicizmus és
a modernitéds két eltérd, dialégus nélkiili parhuzamos uton haladt leg-
késébb a felvilagosodastol kezdédden, gy, hogy mindekdzben a mo-
dernitas is elvesztette legitimitasat, amennyiben 6 sem volt képes rea-
lisan megoldani sem az egyén sem a tarsadalom problémait.*® Ez igaz a
posztmodernre, és még inkdbb a technika fejlédésébe vetett hit elmult
évtizedeire.

Napjainkra kezd taldn ki kristalyosodni egy ujfajta megkozelitése
a kortars teoldgiai gondolkodasnak. Az elméleti (dogmatikai, moralis,
fundamentalis, vagy akar a biblikus) teoldgiai reflexiok immar nem kép-

3 LaronT, GisLAIN, A katolikus egyhdz teolégiatorténete, Atlantisz Kiadd, Budapest
1998.
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zelhetdk el tarsadalmi, és igy torténeti kontextus nélkiil. Tekintve, hogy
nem csak a katolikus egyhdz, hanem a kereszténység is pdlusvaltason
megy, illetve ment keresztiil; igy demografiailag a fejlédd orszagokba
keriilt a kereszténység sulypontja, igy az éhezés, és az élemhez valo jog
akut kérdése is sokkal hangsulyosabban bekeriilt a teologiai gondol-
kodasba. Ennek az alaptézisnek a magyar szakirodalomban valé beke-
riilése sok tekintetben Sélyom Lészld forditdi munkassdganak volt ko-
szonhetd, aki felismerte, hogy a dél-amerikai indittatasti, méra az egész
egyhdazra kiterjed6 kortars teoldgia csak ebben a ,,pélusviltisban” érthe-
t6 meg.* Ennek a valtozasnak a teoldgia tudomanyra is jelentds hatasa
van, amennyiben 1j fokuszpontokat emel be az egyhazi gondolkodasba.
Maéra nem csak a hagyomanyosnak szamitd, teodiceai, kegyelemtani,
dogmatikai problémakon keresztiil beszéliink Istenrdl és a kinyilatkoz-
tatasrol; hanem sokkal inkabb a tarsadalom szocidlis, szocioldgia, gaz-
daséagi, urbanizacids és politikai kihivasaiban taldljuk meg a teologia
targyat. Ferenc papa megnyilatkozasaiban a szegénység 1j fogalmisaga,
amely a modern tarsadalmak szociologiai, gazdasagi-strukturalis prob-
lémaival van parhuzamban, 1ényegében egy 1ij ismeretelméletet feltéte-
lez. A szegénység szorosan kapcsolddik a harmadik vildg orszdgaiban
fellelhetd éhezéshez, illetve magahoz az élelemhez vald joghoz. A teolo-
giai értelemben vett szegénységen keresztiil, maga az élelemhez val6 jog
kérdése is a kortérs teoldgia egyik szervezd sulypontjava valt az elmult
évtizedben.

A péapa megnyilatkozasaiban a problémat tobb oldalrdl kozeliti meg.
Fontos latnunk, hogy a papa alapvetéen egy olyan teologiai hermenuti-
kaval értelmezi a kortars tarsadalmi, gazdaségi, jogi valdsagot, amely
egészen egy OszOvetségi alapgondolatra megy vissza.*’ Mégpedig, hogy
a javak, melyekkel egyénileg és kollektiven rendelkeziink k6zosségi ter-
mészetliek, és ebbdl kiindulva rendeltetésiik eredendden etikai alapt.
A természeti kbrnyezet kozjo, az egész emberiség 6roksége, és mindenki fele-
l6sséggel tartozik érte. Aki kisajdtit valamit, csak azért teheti, hogy mindenki
java érdekében kezelje.” LS. 95. Ebbdl adédddan a papa enciklikéjaban fel-

% Riccarpi, ANDREA (szerk.), Ferenc pdpa és az 6 ideje, Bencés Kiad6, Pannonhalma
2019.

40 A papa munkaiban sok tekintetben a patrisztikus kor atyainak szocialis megla-
tdsara, humanizmusara nyul vissza, amikor tobbek kozott Aranyszaju Szent Janost
,,Ha nem adjuk oda a szegényeknek a javaink egy részét, az a szegényektdl vald lopdst, az életiik
elrablisit jelenti; és amink van, az nem a miénk, hanem az 6vék ” (FT. 119.), és Nagy Szent
Baszileoszt idéz: ,Midén a sziikolkoddknek segélyt nyijtunk, sajitjit adjuk vissza és nem a
magunkébol adakozunk” (FT. 119.).
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.7

hivija a figyelmet koz0s, és ezen beliil az egyéni felleléségiinkre a k6zjo
tekintetében. Ennek azért latom relevanciajat, mert ellensulyt képezhet
abban a tendencidban, amely a korabbi elemzésem mentén a nemzetkozi
humanitarianizmus kapcsan jelen van tarsadalmainkban. A Fratelli Tutti
(tovabbiakban FT) kezdet(i enciklikdban a papa tovabbgondolja a ma-
gantulajdon és a kozj6 viszonyanak kérdését, és a tradiciobol kiindulva
megallapitja, hogy ,,a magintulajdonhoz vald jog csak mdsodlagos természetes
jogként tekinthetd, amely a létrehozott javak egyetemes meghatirozdsinak elvé-
bél fakad, és ennek nagyon konkrét kivetkezményei vannak.” FT, 120. Ferenc
papa részben a sajat dél-amerikai teologiai hagyomanyabol* kiindulva
ezt nevezi a , selejtezés kultiirdjdnak”, amelyben egyszerre van jelen az em-
ber , feldldozhatdésiga” és felcserélhetésége, hiszen:

,nem csak az élelmiszerek vagy a felesleges dolgok keriilnek kidobdsra, ha-
nem gyakran maguk az emberek is.”*?

Az an. ,selejtezés kultirdjit” strukturalisan harom {6 pillére tartja fent,
amely nagyrészt megfeleltethetd a nemzetkozi segélyezés kritikdjaban
bemutatott problémakkal.

Az els6, melyet ki kell emelni az egyre nagyobb fragmentécid; a tarsa-
dalom széles rétegei nem latjak realisan egymast és egymas problémait;
ez hatvanyozottan igaz a fejlett és a fejl6d6 orszagok tekintetében. Ennek
direkt oka, hogy , a szakemberek, a véleményformdldk, a tomegkommunikdcids
eszkozok és a hatalmi kozpontok sokszor téliik tdvol, elszigetelt vdrosi térségek-
ben taldlhatok, nincs kozvetleniil kapcsolatuk az 6 problémdikkal. A fejlettség és
életmindség olyan kényelmes helyzetében élnek és gondolkodnak, amely a vildg
népességének tobbsége szdmdra elérhetetlen. A fizikai érintkezésnek és taldlko-
zdsnak ez a hidnya, melynek olykor vdrosaink részekre szabdaltsdga is kedvez,
segiti a lelkiismeret elaltatdsit és a részrehajlé vizsgdlatokban a valdsdg eqy ré-
szének figyelmen kiviil hagydsdt.” LS. 49.

A tarsadalmi és globalis fragmentacié mélyen dehumanizald praxisa
teszi elfedetté a fejlett orszagok etikai felel0sségét a szegénységben, a
globalis éhinségekben, illetve annak igényét, hogy az okologia megko-
zelités és problémamegoldas mindig szocialis megkozelitésben lehetsé-
ges. Ehhez jarul a masodik pillér, a politikai és gazdasagi felelGsség és
tematizaltsdganak hidnya, illetve a nyugati vilagra jellemzd bdség para-

#1V5. A Latin-Amerikai Es Karibi Piispokok V. Altalanos Konferencidja: Aparecidai
dokumentum, CreateSpace Independent Publishing, 2007.

42 FEreNC PAPa, Fratelli Tutti kezdetil enciklikdja. A testvériségrdl és a tdrsadalmi bardt-
sdgrol, (Papai megnyilatkozasok 58.), Szent Istvan Tarsulat, Budapest 2021, 13-14.
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doxona, mely elveszi a fokuszt a témarol, ugyanakkor, mint lattuk a sze-
génység masik pdlusaért (elhizas stb.) felelds.

A szocidlis enciklikdkban mar a XX. szdzad kozepétdl megjelenik an-
nak az igénye, hogy a tarsadalom praxisa egy j humanizmusban nyer-
jen alapot; mésrészt annak a belatasa is megsziiletett, hogy a nemzet-
kozi szerveztek esetében sziikséges a szuverenitas valamilyen formaja
ataddsdara a fentebb megnevezett jogok kikényszeritése érdekében. Ezzel
parhuzamosan keriilt egyre inkdbb bemutatasra a globalis javak egyen-
16tlen eloszlasanak ténye azzal kiegészitve, hogy az élelem aruként valod
felfogasa nagyrészben felelssé tehetd a probléma kialakulasaért. Ferenc
papa megnyilatkozasainak egyik fontos aspektusa, hogy az élelem nem
tekinthet6 a hagyomanyos értelemben vett kozgazdasagi aru kategori-
ajanak (harmadik pillér), tekintve, hogy rendeltetése olyan alapvetéen
a személy életfenntartasahoz kotott, amelyet elsédlegesen nem befolya-
solhatnak ,piaci” folyamatok és érdekek. Legaldbb az alapvetd ellatas
és élelmiszerek (alapanyagok) tekintetében, a globalis javak egyetemes
rendeltetésének egyhdzi elve alapjan alanyijogt egalitarius elosztdsara
kellene torekedni.

A lemondas imperativusza

Munkam zarasaként rogziteni szeretném, hogy a globalis javak egye-
temes rendeltetésének egyhazi elve, amely nem csak elméleti, hanem
gyakorlati értelemben is hordozza a béke lehet&ségét és tartdssagat, csak
egy Uj moralitas alapjan lehet megvaldsitani. A lemondas strukturalis
igénye és kotelezettsége egy olyan ut, amely mind a freire-i elnyomot és
elnyomottat képes felszabaditani, humanizalni. Ez csak a ,,szeretet” tar-
sadalmi gyakorlatdval mehet végbe, ehhez végsd soron pedig elenged-
hetetlen ezen gyakorlat intézményesiilése is. A feltétlen kell egy olyan
imperativusz, amely az ember bels6 rendeltetésébdl szarmazik, még ak-
kor is, ha ez ma sok tekintetben, ahogyan bemutattam, intézményesen
elfedett.

Arra torekedtem, hogy ha toredékesen is, de ratekintsek az élelemhez
val6 jog kortars helyzetére. Célom az volt, hogy a torténeti megkozeli-
tésbdl és az éhinségelméleti paradigmak bemutatasabol kiindulva egy
olyan, a nemzetkozi humanitarianizmusra irdnyuld kritikat fogalmaz-
zak meg, amely 6sszekapcsolja a jogi szabalyozasunkat és az egyhaz tar-
sadalmi tanitdsdnak meglatasait. Ezzel az volt a célom, hogy ramutas-
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sak, az élelmezésbiztonsdg és folytonossag mindenkori kihivasai csak
egy olyan éhinségelméleti paradigma segitségével kialakitott szabalyo-
zassal orvosolhatd, amely egyrészt a problémat a maga komplexitasa-
ban érti meg, illetve ezzel korrelativan képes egy kortars humanizmus
gyakorlatat kialakitani. Ezen a ponton latom azt a metszéspontot, ahol
az egyhaz tarsadalmi tanitasa, Ferenc papa dél-amerikai eredetti, dont6-
en szocialis indittatdsti megnyilatkozasai nagyban hozza tudnak jarulni
egy 4j éhinségelméleti paradigma kialakulashoz, és ennek esetleges jogi
szabdalyozasahoz. Munkdmban arra tettem kisérletet, hogy ennek a met-
széspontnak legaldbb a konturjait vazoljam.



SARY PAL

Az Okori egyhaz szerepe a rabszolgak
konfliktusainak megoldasaban

A forrasok tantisaga szerint az okori vildgban a rabszolgatartok és a rab-
szolgak kozott gyakran keletkeztek konfliktusok. Az aldbbiakban — né-
hany el6zetes kérdés tisztazasa utan — arra szeretnék ramutatni, hogy az
egyhaz kezdettdl fogva részt vett az ilyen konfliktusok megel6zésében,
illet6leg megoldasaban.

1. A rabszolgasag intézménye a rdmai jog normarendszerében

Az 6kori Rémaban a jogtudomdany miiveldi a maganjog szabalyait ha-
rom nagy csoportba soroltak: megkiilonboztették egymastol a ius civile,
a ius gentium és a ius naturale szabalyait.! A ius civile, vagyis a civiljog
azoknak a szabalyoknak és jogintézményeknek az dsszessége volt, ame-
lyeket csak a romaiak ismertek és alkalmaztak. Ide tartoztak a sajatos
romai felfogason (civilis ratio) alapuld hatalmi és tigyleti formak; az apai
hatalom (patria potestas), a férji hatalom (manus), vagy példaul a mancipa-
tio nevl, szigoru formasagokhoz kotott tigylet, mellyel tobbek kozott a
rabszolgak feletti tulajdonjogot lehetett atruhazni. A ius gentium, vagyis
anépek joga ezzel szemben azoknak a szabalyoknak és jogintézmények-
nek az Osszessége volt, melyeket minden nép ismert és alkalmazott. Ide
tartozott tobbek kozott a rabszolgasag (servitus) intézménye. Végiil a ius
naturale, vagyis a természetjog korébe azokat a szabalyokat és jogintéz-
ményeket soroltak, amelyek a természet rendjén, illetve az ember termé-
szetes értelmén (naturalis ratio) alapultak. Mivel a természetjog szabalya-

1 Ld. Gai Institutiones (rév.: Gai)) 1,1; Digesta Iustiniani (t6v.: D)) 1,1,1; Institutiones
Tustiniani (rév.: Inst.) 1,2. V6. BENEDEK FERENC — POkECZ KoVAcs AtTiLa, Rémai magdnjog,
Ludovika Egyetemi Kiad6, Budapest 2023'°, 54-56.
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it minden nép kovette, a ius gentium és a ius naturale szabalyai nagyrészt
atfedték egymast. Mindkét csoportba beletartozott példaul a hazassag
intézménye, mely a természet rendjén alapszik, s amelyet minden nép is-
mert. A rabszolgasag azonban nem ilyen jogintézmény volt: bar minden
nép ismerte, tehat a ius gentium részét képezte, nem a természet rendjén
alapult, s ezért nem tartozott a ius naturale korébe.?

[ustinianus csaszar (527-565) Institutioi szerint kezdetben minden
ember szabad volt, de aztan haboruk tortek ki, melyek soran sokan hadi-
fogsagba estek és ezdltal rabszolgava valtak.® A rabszolgasag tehat a ha-
boruk kovetkezményeként alakult ki.* Az a gondolat, hogy a rabszolga-
sag intézménye a természetjoggal ellentétes, tobb dkeresztény szerzénél
is megtalalhato. Nagy Szent Baszileiosz (330-374) tigy vélte, ,nincs olyan
ember, aki természeténél fogva szolga lenne.”> Szent Agoston (354-430)
is hasonl6 megallapitasra jutott: ,Ezt irja el6 a természet rendje, igy te-
remtette Isten az embert. Azt mondta neki, uralkodjék a tenger halain
és az ég madarain és minden cstiszoméaszon, amely a foldon kiszik. Am
azt akarta Isten, hogy a sajat képére teremtett eszes lény kizardlag az
ésszel nem bir¢ lényeken uralkodjon; hogy ember ne uralkodjon embe-
ren, csakis az allatokon. (...) Hiszen a természet szerint, amellyel Isten
az embert eredetileg megalkotta, senki sem szolgaja sem a masik ember-
nek, sem a blinnek.”®

2. Miért nem torolték el a rabszolgasagot a kereszténység gy6zelme
utan?

Felmeriil a kérdés, hogy a keresztény csdszarok miért nem sziintették
meg a rabszolgasag intézményét. Egyrészt azért nem, mert a rabszol-

2 Florentinus jogtudds szerint a rabszolgasdg a ius gentium-on alapszik, melynek
esetében valaki mas felett a természet rendjével ellentétes mdédon (contra naturam)
tulajdonjogot szerez (D. 1,5,4,1; vo. Inst. 1,3,2).

3 Inst. 1,2,2; 1,5 pr. Florentinus szerint a servus (rabszolga) sz6 a servo (megoriz,
megdv, megkimél) igébdl ered, mert a hadvezérek a foglyokat el szoktak adatni, s
igy — ahelyett, hogy megélnék — megkimélik Sket (D. 1,54,2; vo. Inst. 1,3,3). Ezt az
etimol4giai magyarazatot Szent Agostonnal is megtalélhatjuk (Isten vdrosdrdl 19,15).

* Szent Agoston azt itja, hogy a rabszolgasag a biin kovetkezménye, de hozzate-
szi, hogy a habort mindig 6sszefiigg a blinnel: ,az igazsagos haboruban az ellenség
btline miatt folyik a harc” (Isten vdrosdrdl 19,15; ford. Dér Katalin).

% NaGy SzenT Basziveiosz, Knyov a Szentlélekrl 20,51 (ford. Vanyé Lészld).
6 SzenT AGosToN, Isten virosdrdl 19,15 (ford. Dér Katalin).
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gatartok megfosztasa vagyonuk jelentds részétdl a rémai jog magantu-
lajdont védé alapelveivel teljesen ellentétes lett volna. Bar a csaszarokat
az allami torvények elvileg nem kototték,” a maganjog alapvetd szaba-
lyaival ilyen élesen nem lehetett szembe fordulni.® Ez a rabszolgatartdk
lazadasat valtotta volna ki. Masrészt egy ilyen valtozds gazdaségi téren
belathatatlan kdvetkezményekkel jart volna.

A nagyobb vagyonnal rendelkez6 rabszolgatartok a rabszolgaik el-
vesztését nyilvanvaldan akkor sem vették volna jonéven, ha ezért az
allam kartalanitast fizetett volna nekik. Megszoktak ugyanis, hogy rab-
szolgaik a parancsaikat lesve veszik koriil 6ket. Bizonyos feladatok el-
latasara kizarolag rabszolgakat alkalmaztak. Az allami kartalanitashoz
egyébként a forrasok egyértelmtien hidnyoztak: a gazdasag a késdcsa-
szarkorban hanyatlott, a hatalmasra nétt hivatali apparatus és a hadse-
reg finanszirozdsa, a hatarok védelme olyan 0sszegeket emésztett fel,
hogy az adokat folyamatosan novelni kellett. A rabszolgasag eltorlése az
allami vagyont mar 6nmagaban is jelentésen csokkentette volna, hiszen
nagyszamu rabszolga volt dllami tulajdonban. Tovabbi stlyos probléma-
kat eredményezett volna az egyszerre felszabadulo rabszolgak hatalmas
tomegének utcara kertilése. Mibdl éltek volna meg ezek az emberek? Mi-
lyen hatéssal lett volna mindez a kdzbiztonsagra?

[gy az is érthetd, hogy az egyhdz miért nem lépett fel intézményesen a
rabszolgasdg eltorlése érdekében. A korabeli viszonyok kozott egy ilyen
irdnyu fellépés teljesen irredlis lett volna. S gondoljunk bele, mit ered-
ményezett volna, ha a piispokok a rabszolgasag eltorlésének sziikséges-
ségérdl prédikaltak volna. Ez a rabszolgakat engedetlenségre, szokésre
és lazadasra buzditotta volna. Vagyis tarsadalmi harc robbant volna ki.

Az egyhdz ennek éppen az ellenkezdjét tlizte ki céljaul: a tarsadal-
mi béke megteremtését kivanta szolgalni. A torvényes hatalom elleni
lazadast az dkori egyhaz mindig is elitélte’ Nazianzoszi Szent Gergely

7 Ulpianus jogtudés megfogalmazdsa szerint a csaszdr fel van oldva a torvények
alol: , princeps legibus solutus est” (D. 1,3,31).

8 A csdszaroktdl elvartak azt, hogy betartsék az dllam torvényeit. Paulus jogtudds
szerint a csaszarnak illik betartania a torvényeket annak ellenére, hogy azok aldl fel
van oldva, s igy arcatlansag tdle, ha igényt tart olyan hagyomanyra vagy hitbizo-
manyra, melyet érvénytelen végrendeletben rendeltek a részére (D. 32,23). Iustinia-
nus Institutioi szerint Severus és Antoninus csaszarok leirataiban gyakran szerepelt
e mondat: ,Bar a térvények aldl mentesek vagyunk, mégis szerintiik éliink” (Inst.
2,17,8; ford. Mészoly Gedeon).

® V6. SAry PAL, Az 6keresztény dllambilcselet vizlata, Szent Istvan Tarsulat, Budapest
2023, 113-120.
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(329/330-390) szerint ,,a gonosz szolgak tulajdonsaga az, hogy félretoljak
a tekintélyt, felldzadnak az urasag ellen...”? Szent Agoston nagy keseri-
séggel, elitéléen tekintett vissza a rabszolgahdboruk dridsi pusztitdsara
és kegyetlenségére."!

Erdemes ehhez hozzatenniink, hogy azt, amit torvényesen meg lehe-
tett tenni a rabszolgak felszabaditasa érdekében, azt az egyhaz megtet-
te. Az egyhazi gytiilekezetekben folyamatosan pénzt gyfijtottek rabszol-
gak megvasarlasara, és a megvasarolt rabszolgakat vasarnaponként — a
templomban dsszegyfilt hivek el6tt — felszabaditottak. Osszefiigg ezzel
a gyakorlattal az, hogy I. (Nagy) Constantinus csaszar (306-337) 321-ben
a keresztény templomban valé rabszolga-felszabaditast (manumissio in
ecclesia) érvényesnek ismerte el, kimondva azt, hogy az igy felszabadi-
tottak romai polgarokka valnak.”? Az a szabaly pedig, hogy vasarnap
nem szabad hivatalos {igyet intézni, Constantinus rendelkezései szerint
a rabszolga-felszabaditasokra nem vonatkozott.”

A rabszolgak felszabaditasa terén a klerikusok élen jartak. Nazianzo-
szi Szent Gergely élete sordn a rabszolgai koziil sokakat felszabaditott,
igy példaul Gregorioszt, aki szerzetes lett és akit diakdnussa szenteltek,
Eusztathioszt, aki szintén szerzetes lett, s Theophiloszt, aki felszabadi-
tdsa utan is mellette maradt; rajtuk kiviil — a végrendelete altal — felsza-
baditotta Theophilosz fivérét, Eupraxioszt, valamint az irnokat, Theo-
doszioszt is.* Szent Agoston egyik beszédében olvashatunk arrél, hogy
426-ban a hippdi egyhdzkozség szerény anyagi koriilmények kozott é16
diakonusa a klerikustarsai jelenlétében felszabaditotta azt a néhany rab-
szolgajat, akiket még a klérusba vald belépése el6tt — kézmiivesként te-
vékenykedve — vasarolt.”

Egy olyan rendelet kibocsatdsdnak a gondolata, amely szerint a rab-
szolgak a keresztség felvételével automatikusan szabadda valnak, egy
pillanatig sem meriilhetett fel sem a keresztény csaszarokban, sem azok

10 Nazianzoszi Szent GERGELY, Beszédek 41,6 (ford. Vany6 Laszl6).

11 gzenT AGOSTON, Isten virosdrdl 3,26; 4,5.

12 Codex Theodosianus (rov.: CTh) 4,71. V6. SAry PAL, Pogdny birodalombol keresztény
birodalom. A Rémai Birodalom kereszténnyé vildsa a Codex Theodosianus tiikrében, Szent
Istvan Tarsulat, Budapest 2009, 105.

13 CTh2,8,1.

4 Mindezt Nazianzoszi Szent Gergely végrendeletébdl tudjuk (PG 37,389-396),
melynek angol forditasat 1d. Vax Dam, Raymonb, Self-Representation in the Will of
Gregory of Nazianzus, in The Journal of Theological Studies 46, 1995/1, 143-148.

15 SzenT AGosToN, Beszédek 356,6.
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egyhdazi tandcsaddiban. Egy ilyen rendelet a rabszolgatartok tobbségét
nyilvanvaléan szembeforditotta volna az egyhazzal, a rabszolgak koré-
ben pedig tomegessé valt volna a keresztség valddi megtérés és szemé-
lyes hit nélkiili felvétele. Ez mérhetetlen lelki karokat okozott volna az
egyhdznak. Annak torvénybe iktatdsa, hogy a megkeresztelkedd rab-
szolgak jogilag szabadda valnak, a kereszténység iizenetét — ahogy Tar-
janyi Zoltan irja — meghamisitotta volna, hiszen az evangéliumok nem
evilagi elényok megszerzése végett buzditanak Krisztus kovetésére.s

A keresztény tanitds a szellem és a lélek szabadsagdra helyezte a
hangsulyt: az ember a statuszat, vagyis a jogallapotat tekintve lehet rab-
szolga, a lényeg az, hogy lélekben legyen szabad. Szabaduljon ki a satan
és a bilin fogsagabdl, s ne legyen vagyainak sem a megszallottja; fogad-
ja el helyzetét, ne vagyjon mads életallapotba keriilni, inkdbb a meglévé
helyzetében maradva alakitson ki olyan lelkiiletet magaban, mely lélek-
ben szabadda teszi. Szent P4l arra intette a Krisztusban hivé rabszolga-
kat, hogy fogadjak el jogallapotukat és ne vagyjanak annak megvaltoz-
tatdsara: ,Maradjon meg mindenki abban a hivatdsban, amelyet kapott.
Ha rabszolga vagy, s ugy nyertél hivatast, ne bankodj miatta. Még ha
szabadda lehetnél is, maradj meg benne.””” Antiokhiai Szent Ignac (1110)
is hasonloan vélekedett és ezért figyelmeztette a rabszolgakat: ,,Ne so-
varogjanak azutdn, hogy a kozosség kivaltsa Oket, nehogy a sdvargas
szolgainak bizonyuljanak!”*®

A rabszolgasag intézményét Szent Agoston is azon az alapon tudta
elfogadni, hogy lélekben a rabszolga is lehet szabad.” A hippdi piispok —
Szent Pal gondolatmenetét kdvetve — azt tanitotta, hogy a rabszolgaknak
—ha gazdajuk uralma aldl felszabadulni nem is tudnak — maguknak kell
szolgasagukat szabadsagga valtoztatniuk ,azzal, hogy nem megalazo
télelembdl, hanem hitbeli szeretettel szolgalnak mindaddig, amig véget
ér az igazsagtalansag, eltinik mindennemti emberi f6ség és uralom, és
Isten lesz minden mindenben.”?

16 TarjANYI ZOLTAN, Adalékok a rabszolgasdg keresztény értelmezéstorténetéhez, in Porta
patet. A 60 éves Torok Jozsef koszontése, szerk. PERENDY LAszLG, Szent Istvan Tarsulat,
Budapest 2007, 248.

17 1Kor 7,20-21 (ford. Gal Ferenc — Kosztolanyi Istvan).
18 AnTiokHial SzENT IGNAC, Levél Szent Polikdrphoz 4,3 (ford. Vanyé LészI6).

19 V6. S1sTER MARGARET MARY, Slavery in the Writings of St. Augustine, in The Classical
Journal 49, 1954/8, 364.

20 SzpnT AcosTon, Isten vdrosdrdl 19,15
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3. A gazda és a rabszolga koz6tti viszony szabalyozasa

A koztarsasag kori Romaéban a rabszolgdk feletti hatalmat (dominica po-
testas) a ius, vagyis a jog szabalyai nem korlatoztak, a mos, az erkdlcs sza-
balyai viszont igen. Tehat, ha egy gazda kegyetleniil bant a szolgéjaval,
az nem volt jogellenes, de erkdlcstelennek szamitott. Az erkolcsi normak
betartasat a censorok ellendrizték.?! A kegyetlen gazdat a censorok elvileg
tordlhették a senatorok vagy a lovagok névjegyzékébdl, vagy az aerarii
csoportjaba sorolhattdk, ami bizonyos jogok elvesztésével és tobb ado
fizetésének kotelezettségével jart. A forrasok azonban nem adnak hirt
arrdl, hogy ilyen esetre a gyakorlatban ténylegesen sor keriilt volna.?

Az egész emberi nem Osszetartozasanak gondolata és az altalanos
emberszeretet (ptAavOowrnia) ezzel dsszefiiggd eszméje a sztoikus filo-
zofiaban kristalyosodott ki el6szdr. A romai sztoikus filozéfusok gorog
hatésra kialakitottdk a humanitas Romana erkolcsi kovetelményeit, szot
emelve tobbek kozott a rabszolgdk érdekében. Kozismertek az ifjabb
Seneca gondolatai, melyek szerint az okos (prudens) és miivelt (eruditus)
gazda baratsagosan (familiariter) banik rabszolgaival.”

A sztoikus eszmék hatasara mar az elsd csaszarok korlatozni kezd-
ték a rabszolgék feletti tulajdonjogot: megtiltottak és biintetni rendel-
ték a rabszolgdkkal szembeni kegyetlenkedést. Amikor Augustus csa-
szar (Kr. e. 31-Kr. u. 14) az egyik baratjanal ebédelt, az egyik szolga
véletlentil 6sszetort egy kristalypoharat; a hazigazda haragjaban pa-
rancsot adott, hogy dobjak az iigyetlen szolgat a halastoban nytiizsgé
angolndk kozé. A csdszar azonban megakadalyozta e kegyetlen pa-
rancs végrehajtasat, s elrendelte, hogy a gazda 0sszes kristalypoharat

2l Halikarnasszoszi Dioniisziosz (Kr. e. 54 k.-Kr. e. 8 k.) szerint a censorok azt is
ellendrizhették, hogy a gazdak nem kegyetlenek-e a biintetés terén a rabszolgdikkal
szemben (Rémai régiségek 20,13).

22 Alan Watson szerint a rabszolgdk tényleges censori védelmére a kovetkezSk
miatt nem keriilhetett sor: (1) a censorok hivatali ideje masfél év volt, de csupan 6t-
évente valasztottak (a kiilonb6z6 név- és vagyonjegyzékek elkészitése végett) censo-
rokat, ami azt jelenti, hogy minden 6téves cikluson beliil harom és fél évig egyaltalan
nem is miikddtek censorok, (2) a rabszolgaknak nem volt lehet6ségiik arra, hogy a
gazdajuk elleni panasszal a censorokhoz forduljanak, (3) mivel az egyes tarsadal-
mi rétegeken beliil erds szolidaritds miikddott, a rabszolgatartok nem jelentették fel
azt, aki koziiliik a sajat szolgait kinozta (errdl egyébként a legtobb esetben tudomast
sem szereztek). WaTsoN, ALAN, Roman Slave Law and Romanist Ideology, in Phoenix 37,
1983/1, 54-55.

23 GpnEca, Erkdlesi levelek 47,
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torjék dssze és dobaljak bele a halastéba.** Suetonius szerint Claudius
csaszar (41-54) sem tlrte el a rabszolgakkal szembeni kegyetlenke-
dést: ,Némelyek beteg és sulyosan elgyengiilt rabszolgdikat kitették
Aesculapius szigetére, hogy kibtjjanak a gydgyitasukkal jaré terhek
viselése alol; Claudius elrendelte, hogy a szigetre kitelepitett minden
rabszolga legyen szabad, és ha meggyogyul, ne valjék ismét gazddja
tulajdonavd; ha pedig valaki inkdbb megoli rabszolgajat, semhogy a
szigetre kitegye, azzal tigy kell banni, mint a gyilkossal.”* Hadrianus
csaszar (117-138) megtiltotta, hogy biintetésbdl barki is megolje szol-
gdjat, s elrendelte, hogy a biinds rabszolgakat inkabb allitsak birdsag
elé.?® Szintén Hadrianus volt az, aki 6t évre szam{izott Romabdl egy
Umbricia nevi el6keld holgyet, amiért az jelentéktelen aprésagok miatt
is kegyetleniil bant a rabszolgandivel.”

A kereszténység ezt az iranyvonalat vitte és erdsitette tovabb, a zsido6
vallasbol is atvéve bizonyos humaénus elveket. Mar a mozesi torvény
halallal rendelte biintetni azt, aki a sajat rabszolgajat bottal agyonverte
(a torvény altal elrendelt ,megtorlds” ugyanis a falio-elv alkalmazasat
jelentette),”® annak a rabszolganak pedig, akinek a gazddja kiiitdtte a
szemét vagy kiverte a fogat, karpotlasul vissza kellett adni a szabad-
sagat.”’ Job szavaibdl arra kovetkeztethetiink, hogy az a zsidé gazda,
aki a rabszolgdi jogait semmibe vette, stlyos btlint kvetett el,® Sirak
fia kényvében pedig az all, hogy a rabszolga biintetésekor sem szabad
talzasokba esni, s annak, akinek csak egy rabszolgdja van, azzal test-
vérként kell bannia.*

2 Ld. SenEca, A haragrdl 3,40. Arrdl, hogy a torténetben szerepld hazigazda, a ke-
gyetlenségérdl hires Vedius Pollio a rabszolgait az angolnai elé vetette, Tertullianus
is emlitést tesz (A palliumrdl 5,6).

% Surrontus, Claudius 25. A sajat rabszolga megdlése korabban nem szamitott
blincselekménynek (mas rabszolgajanak a megolése pedig csak ,dologrongéalasnak”
mindstilt).

26 ScripTorRES HISTORIAE AUGUSTAE, Hadrianus 18.

7 D. 1,6,2. Tuvenalis (55 k.~130 k.) maré gtinnyal 4brézolja a rémai asszonyok zsar-
noki természetét: az egyik rabszolgalany példaul azért kap bikacsokkel brutélis ve-
rést, mert nem fodrozta tokéletesre tirndje hajat (Szatirik 6,490-493).

28 Kiv 21,20.

2 Kiv 21,26-27.

30 16b 31,13.

31 Sir 33,30.32. V6. Sir 7,20-21.
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Szent P4l a leveleiben engedelmességre és szivbdl jovo szolgdlatra in-
tette a rabszolgakat, mintha gazdajukban Krisztust szolgalnak,* a gaz-
dakat pedig figyelmeztette, gondoljanak arra, hogy nekik is van uruk a
mennyben, s adjak meg szolgaiknak mindazt, ami jogos és méltanyos.*
Az apostol tanitdsa szerint a keresztény rabszolgdknak olyan hiliséges
és engedelmes lelkiilettel kell gazdajukat szolgalniuk, hogy minden te-
kintetben diszére valjanak Krisztus tanitdsanak.* Ha gazdajuk pogany,
azért kell teljes tiszteletet tantisitaniuk irdnta, nehogy az miattuk Krisz-
tust és a keresztény tanitast kdromolja. Ha pedig a gazdajuk is keresz-
tény, a szolgdknak még szivesebben kell szolgalniuk 6t, s nem szabad
elhanyagolniuk kotelességeiket azon az alapon, hogy 6k Krisztusban
gazdajuk testvérei.®

A szakirodalomban vitatott, hogy P4l a Filemonhoz irt levelében kér-
te-e Onezimusz felszabaditasat. Craig Steven De Vos e kérdést vizsgalva
arra a megallapitasra jut, hogy az apostol nem ezt kérte: P4l a rabszolga
felszabaditasanal joval mélyebb véltozast kért; azt, hogy Filemon a rab-
szolgdjat innentdl kezdve szeretett testvéreként kezelje.*

De Vos helyesen mutat r4 arra, hogy a felszabaditassal a felszabadito
gazda és a volt rabszolga kapcsolata a romai jog szerint nem sz{int meg:
a felszabaditott rabszolga (a libertus vagy libertinus) a volt gazdajaval (a
patronusaval) szemben tovébbra is engedelmeséggel tartozott, ajaindékok
adasara, ingyenes szolgalatokra (igy tobbek kozott — a felszabaditaskor
tett eskiije alapjan — rendszeres fizikai munkavégzésre) volt koteles, és
a patronust a libertusaval szemben megillette a fenyités joga.”” S fontos
mindehhez hozzatenniink, hogy a patronusaval szemben hélatlan maga-
tartast tanasitd libertust a hatésag — a patronus kérésére — barmikor meg-
foszthatta szabadsagatol, s igy az tjbdl volt gazddja rabszolgdja lett.?®
Ebbdl kovetkezbleg — ahogy a felszabaditott rabszolgak helyzetét rész-

32 Ef 6,5-8; Kol 3,22-25.

33 Ef 6,9; Kol 4,1.

34 Tit 2,9-10.

% 1Tim 6,1-2.

36 Dg Vos, Craic S., Once a Slave, Always a Slave? Slavery, Manumission and Relational

Patterns in Paul’s Letter to Philemon, in Journal for the Study of the New Testament 82, 2001,
102-104. V6. Filem 16.

% Dr Vos 98-101. E fenyitSjogra tekintettel a libertus nem indithatott pert patronusa
ellen konny testi sértés miatt (vo. D. 47,10,7,2).

38 Claudius a halatlan libertinusokat, ,,akik ellen patronusuk panaszt emelt, ismét
szolgasagra vetette” (Suetonius, Claudius 25; ford. Kis Ferencné).
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letesen elemzd Brosz Rébert megallapitja — ,,a libertus szabadsaga nem
is volt tulajdonképpen teljes szabadsag, csak feltételes allapot, amelybdl
visszazuhanhatott Gjbdl a rabszolgasagba.”*

Az, hogy a libertusok bizonyos esetekben mennyire félhettek patro-
nusuk haragjatol, jol kitinik az ifjabb Plinius (61/62-113 k.) egyik leve-
1ébdl, melyben Plinius arra kéri egyik baratjat, hogy bocsasson meg li-
bertusanak, aki megbanta vétkét és aki hozza menekiilt kzbenjarasat
kérve** A lényeg tehat az, hogy Pal Onezimusz felszabaditdsanal egy
joval radikalisabb — a sziv, a 1élek mélyén megvalosul6 — valtozast kért
Filemontdl.

Szent Péter elsé levelében az artatlanul szenvedd Krisztus példajat al-
litotta a rabszolgak elé, arra tanitva ket, hogy a gazdajukkal szemben
akkor is tanusitsanak tiszteletet, ha az durvan banik veliik és igazsagta-
lanul biinteti 6ket.*?

A Didakhé megtiltotta a gazdaknak, hogy haragjukban adjanak pa-
rancsokat keresztény rabszolgaiknak, nehogy megingassak azok hitét
(,nehogy ne féljék az Istent”), a szolgaknak pedig el6irta, hogy tekintsék

% Brész R6BERT, Nem teljes jogii polgdrok a rémai jogforrdsokban, Kozgazdasagi és Jogi
Koényvkiadd, Budapest 1964, 58.

40 PLintus, Levelek 9,21. E levelet gyakran 4llitjdk parhuzamba a Filemonhoz irt le-
véllel; 1d. pl. Cuo, BErRNARDO, Subverting Slavery: Philemon, Onesimus, and Paul’s Gospel
of Reconciliation, in Evangelical Quarterly 86, 2014/2, 107-108.

4 Ennek ellenére nem zérhatjuk ki annak lehet6ségét, hogy Filemon végiil — Pél
erre iranyul6 kérése nélkiil is — felszabaditotta Onezimuszt, aki a hagyomany szerint
az egyhaz szolgalataba allt. Az Apostoli konstituciokban két helyen talalkozhatunk
Onezimusz nevével. Az egyik helyen (8,47,82 = Apostoli kdnonok 82) az all, hogy rab-
szolga csak akkor vehetd fel a klérusba, ha arra méltonak talaljak, ,mint amilyennek
ami Onezimuszunk is talaltatott”, s ha a gazdaja beleegyezik, felszabaditja és a haza-
bol elbocsatja. A masik helyen (7,21) az olvashatd, hogy a Pal apostol altal felszentelt
plispokok kozé tartozott , Filemon Onezimusza”, a maceddniai Berea piispoke. Hoz-
zatehetjiik ehhez, hogy Onezimusz valdszintileg Filemon féltestvére volt: az apjuk
kozos lehetett (az apjuknak tehat a felesége mellett egy rabszolgandje is sziilt gyer-
meket, aki anyja rabszolga-statuszat kovette). E féltestvéri kapcsolatra utalhat Pal,
amikor azt irja, hogy Onezimusz megkeresztelkedése folytdn mar nemcsak testileg
a testvére Filemonnak (Filem 16). Az ilyen apai féltestvéri kapcsolat a gazda és a rab-
szolga kozott gyakran eléfordulhatott. A Kr. u. 4-ben hozott lex Aelia Sentia bizonyos
korlatozasokat vezetett be a rabszolgak felszabaditdsa terén: a korlatozasok azonban
nem vonatkoztak tobbek kozott arra az esetre, ha a gazda a testvérét kivanta felsza-
baditani (v6. Gai. 1,39; Inst. 1,6,5).

42 1Pt 2,18-25.
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gazdajukat Isten képmasanak, és igy engedelmeskedjenek neki.** A Bar-
nabas-levél mindezt szinte sz6 szerint megismétli.**

Arisztidész Apoldgidjanak szir valtozata szerint a keresztény rab-
szolgatartdk igyekeztek kovetni az apostoli tanitast: ,ha koziiliik néme-
lyeknek vannak rabszolgdik, rabndik és kiskoru rabszolgaik, akkor az
irantuk érzett szeretettdl inditva meggydzik Sket, hogy legyenek keresz-
tényekké, s miutdn azok lettek, minden megkiilonboztetés nélkiil testvé-
reknek hivjak 6ket.”*

Az Apostoli hagyomany (Traditio apostolica) cim(i, Szent Hippoliitosz
(170 k.—235) altal dsszeallitott gyljtemény egyik eldirdsa szerint a po-
gany gazddk rabszolgdit, ha azok az ige hallgatdsara jelentkeznek, meg
kell tanitani arra, hogyan jarjanak uruk kedvében, nehogy karomlas érje
az egyhazat.* Ez az el6iras Szent Pal fentebb mar emlitett tanitasan ala-
pult.

Szokratész Egyhaztorténete szerint Eusztathioszt, akit a 334-ben tar-
tott caesareai zsinat letett a szebaszteiai piispoki székébdl, a 340 koriil
Osszelilt gangrai zsinat is elitélte, mert letétele utan ,sok olyan dolgot
tett, ami ellentétes az egyhazi hatarozatokkal. Tiltotta a hazassagkotést. ..
Rabszolgakat a vallasossag tirligyén elszakitott uruktol.”” Eusztathiosz
tehat tobbek kozott azt tanitotta, hogy a keresztény rabszolgédknak el kell
hagyniuk gazdajukat, ha az nem az & tanainak megfeleléen él. A gangrai
zsinat 3. kanonja ezzel dsszefiiggésben a kovetkez6képpen rendelkezett:
,Ha valaki jamborsag iirligyén arra tanitja a szolgat, hogy vesse meg
urat, hagyja el a szolgalatot, és ne lassa el feladatat teljes joakarattal és
tisztességgel, kozosittessék ki.® A zsinat tehat a legstilyosabb egyhazi
biintetést rendelte el alkalmazni azzal szemben, aki — vallasi, illetve er-
kolcsi alapon (,jamborsag {irligyén”) — a gazdadja megvetésére biztatta a
rabszolgat. Erdemes ehhez hozzatenniink, hogy az, aki mas rabszolgajat
a gazdajaval szembeni engedetlenségre buzditotta, a romai jog szerint a
rabszolga megrontasanak (servi corruptio) blintettét kovette el, ami miatt
a gazda pert indithatott és pénzbiintetést kovetelhetett.* Az ilyen maga-

8 Didakhé 4,10-11.

44 Barnabs levele 19,7.

4 AriszripEsz, Apolégia 15 (ford. Fodor Gydrgy).

46 SzenT HippoLiTosz, Apostoli hagyomdny 15.

47 Sz6KRrATESZ, Egyhdztirténet 2,43 (ford. Baan Istvén).
8 Ford. Erd6 Péter

4 A pénzbiintetés dsszege annak az dsszegnek a kétszerese volt, amennyivel a
szolga piaci értéke csokkent az engedetlenné valasa altal. Az engedetlenség ugyanis
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tartast tehat el6bb (a Kr. e. 1. szdzadban) a romai jog (egészen pontosan a
praetori edictum), majd néhany évszazaddal késébb a kanonjog is blincse-
lekménnyé nyilvanitotta.

Az Apostoli konstittciok (Constitutiones apostolicae) szerint a rabszol-
ganak akkor is joakarattal kell lennie gazddja irant, ha az kegyetlen és
gonosz; ha pedig hivé gazdaja van, azt atyjaként kell szeretnie, tisztelet-
ben tartva hatalmat; a keresztény gazdanak pedig szeretnie kell szolga-
jat, s ha az is hiv6, agy kell szeretnie 6t, mintha az a fia vagy a testvére
lenne.” E gytjtemény elbirasai kozott is szerepel, hogy a gazda ne adjon
haragjaban parancsot hivé szolgéjanak, a szolga pedig Isten képmasa-
ként tekintsen gazdajara.”

A gazdakkal val6 konfliktus elkeriilése végett az egyhdz csak akkor
engedte meg a rabszolgdknak azt, hogy a papi hivatast valasszdk, ha
a gazdajuk ehhez a hozzajaruldsat adta. Az Apostoli kanonok (Canones
apostolici) fentebb — Onezimusz kapcsan — mar emlitett szabalyai szerint
rabszolgat csak akkor lehetett a klérusba felvenni, ha mélténak talaltdk a
felszentelésre, a gazdaja el6zlleg a beleegyezését adta, felszabaditotta és
a hazabdl e célbdl elbocsatotta.” Tobb papa ettdl szigorubb szabalyokat
hozott. Szent Bonifac papa (418—422) a rabszolgék klerikussa ordinalasat
megtiltotta.”® Nagy Szent Led papa (440-461) sem tartotta kivanatosnak
a rabszolgék pappa szentelését, mondvan, hogy ez beszennyezi a papi
méltdsagot, s a tulajdonosoknak is kart okoz.>*

A csaszari torvényhozas is hangstlyozta a rabszolgak feletti tulajdon-
jog tiszteletben tartdsat. Arcadius (395-408) egyik rendelete alapjan a
templomi menedékhelyen tartézkodo rabszolgét akkor is vissza kellett
adni gazdéjanak, ha a szolgét kozben klerikussé ordinaltak.® III. Valen-
tinianus (425-455) 452-ben megtiltotta, hogy rabszolgdkat vegyenek fel
a klérusba; ha erre mégis sor keriilt, a gazdak 30 éven beliil visszakove-
telhették szolgaikat, kivéve azokat, akiket kozben pappd vagy piispokké
szenteltek. A csaszar a diakénusoknak megadta azt a lehetdséget, hogy

a rabszolga értékét csokkentd , kellékhibanak” mindsiilt, amirdl a szolga eladasakor
az eladd koteles volt a vevét tajékoztatni. V6. SARY PAL, A servi corruptio mint praetori
delictum, in Jogtudomdnyi Kozlony 2010/7-8, 376-379.

50 Apostoli konstitticiok 4,12.

51 Apostoli konstitiiciék 7,13.

52 Apostoli kdnonok 82.

53 Liber pontificalis 44,5.

54 NaGy Szent LG, Levelek 4,1.

% CTh 9,45,3.
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maguk helyett mast kiildjenek volt gazdajuk szolgalatara.® Zénon csa-
szar (474-475, 476-491) 484-ben a rabszolgak ordinacidjat végképp meg-
tiltotta: e rendelet értelmében rabszolgat még gazddja beleegyezésével
sem lehetett a klérusba felvenni; a felvétel csak azt kovetden valt lehetsé-
gessé, miutan a szolgat gazdaja felszabaditotta.”

E szigoru szabalyokat Iustinianus némiképp enyhitette. A csaszar
123. novelldja szerint rabszolgakat akkor lehetett a klérusba felvenni, ha
a tulajdonosuk errdl tudott és ez ellen nem tiltakozott. Ha egy rabszolgat
ily médon — tehat urdnak tudtaval és annak tiltakozasa nélkiil (sciente et
non contradicente domino) — felvettek a klérusba, a szolga ex lege szabadda
valt, s6t, innentdl kezdve — tovabbi kedvezményként — szabadon sziile-
tett (ingenuus) személynek szamitott. Ha a rabszolga klerikussa ordina-
lasa a tulajdonos tudta nélkiil (ignorante domino) tortént, a tulajdonos egy
éven beliil felléphetett, s visszakovetelhette szolgajat.>®

A rabszolgak kolostorba vonuldsa szintén gazdéjuk beleegyezéséhez
volt kotve. A 451-ben tartott Khalkédéni Egyetemes Zsinat 4. kanonja
szerint rabszolgdkat csak gazdajuk beleegyezésével lehetett felvenni
szerzetesnek a kolostorokba. Zénon csaszar 484-ben szintén tigy rendel-
kezett, hogy a rabszolgak uruk engedélyével lehetnek szerzetesek: ilyen
esetben a dominus elvesztette tulajdonjogat szolgaja felett, de ha a szolga
késébb elhagyta a szerzetesi életet, visszakertilt volt gazdaja tulajdona-
ba.*®

lustinianus részletesen szabalyozta a szerzetesek helyzetét. A novici-
atus id6tartamat a csaszar harom évben hatarozta meg. Ha a haroméves
probaidé letelt, s a jeloltek meggydzték eldljaroikat és a tobbi szerzetest
alkalmassagukrol, magukra olthették a szerzetesi ruhat. Azok, akik rab-
szolgak voltak, a noviciatus leteltével szabadokka valtak. Ha valaki egy
noviciusrdl azt allitotta, hogy az az 6 rabszolgéja, aki azért jelentkezett
szerzetesnek, mert lopast kovetett el, s a kolostorban akart elrejtézni, az
tigyet alaposan ki kellett vizsgalni. El6szor azt kellett tisztazni, hogy
valéban rabszolga-e a novicius, majd azt, hogy tényleg lopas vagy mas
blincselekmény elkdvetése miatt akart-e elrejtézni a kolostorban. Ha a
vad bizonyitast nyert, a szolgat vissza kellett adni gazd4janak a lopott
dolgokkal egyiitt, ha azok a kolostorban voltak. A gazda azonban kote-

56 Novellae Valentiniani 35,3.6.
5 Codex Iustinianus (rév.: C.) 1,3,36.

% Novellae Iustiniani (xév.: Nov.) 123,17. V8. SAry PAr, Tustinianus csdszdr egyhdzpoliti-
kai rendelkezései, Szent Istvan Tarsulat, Budapest 2012, 75.

% C.1,3,37.
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les volt megeskiidni, hogy nem fogja bantani szolgéjat. Ha a vad alap-
talannak bizonyult, s igazolast nyert, hogy a szolga a kolostorba lépése
el6tt engedelmes volt és erényes életet €lt, a kolostorban maradhatott, s
igy megszabadult gazdaja hatalma aldl. A noviciatus leteltével a volt rab-
szolgat mar semmiképpen sem lehetett visszakovetelni, de ha az illetd
valdban lopott valamit, azt a tulajdonosnak vissza kellett adni. Abban
az esetben, ha a volt rabszolga, miutan a noviciatus leteltével szabadda
valt, a vilagi életet valasztva elhagyta a kolostort, elvesztette szabad sta-
tuszat, s egykori gazdaja tjra igényt tarthatott ra mint rabszolgajara.®

4. A gazdajuk el6l menekiil6 rabszolgak megsegitése

Az 6kori keleti vildgban az idegen — a gazdajatol elszokott, az eldl elme-
nekiilt — rabszolga befogadasa altaldban blincselekménynek mindsiilt; a
szOkott rabszolgat el kellett fogni és vissza kellett juttatni gazdajanak.
Igy rendelkezett errél mind Lipit-Istar, mind Hammurapi torvénykony-
ve, s a hettita torvények is ezt irtak el6.®* A mozesi torvény mindennek
éppen az ellenkezdjét rendelte el. A zsido jog szerint a gazddja el6l me-
nekiil6 rabszolgat be kellett fogadni, és nem volt szabad a gazdajanak ki-
szolgaltatni.”? A szakirodalomban olvashaté tobbségi vélemény szerint
azonban ez a rendelkezés kizardlag azokra a rabszolgékra vonatkozott,
akik idegen orszagbdl menekiiltek Izraelbe.®® Elsésorban abbdl kovet-
keztethetiink erre, hogy a torvény szerint a menekiilt rabszolga abban a
varosban maradhatott, amelyiket kivalasztotta maganak; amelyikben jol
érezte magat.** Az ilyen rabszolgat tilos volt sanyargatni.

60 Nov. 5,2; 123,35. V. SAryY PAL, Szerzetesek és monostorok a iustinianusi jog forrdsai-
ban, in Iustum Aequum Salutare 2007/3, 62.

1 Ld. Lipit-Istar torvénykonyve 12-13. § Hammurapi torvénykonyve 16-19. §; Hettita
torvénykonyv 22-24. §. VO. Okori keleti tirténeti chrestomathia, szerk. HARMATTA JANos,
Tankonyvkiadd, Budapest 1965, 118, 129, 257.

62 MTérv 23,16.

63 V. Baker, Davip L., Tight Fists or Open Hands? Wealth and Poverty in Old Testa-
ment Law, Eerdmans, Grand Rapids — Cambridge 2009, 132-134.

6 Szerintem Sirék fia kdnyvének e megjegyzésébdl is hasonlé kdvetkeztetésre
juthatunk: , Ha rosszul bansz vele [ti. a rabszolgaddal] és megszokik téled, milyen
aton-modon talalod meg Gjra?” (Sir 33,33; ford. Rosta Ferenc). Ebbdl ugyanis az ko-
vetkezik, hogy ha a zsidé gazddnak mégis sikeriilt megtalalnia a szolgajat, azt visz-
szaszerezhette.
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A gorog vilagban a rabszolgak uruk el6l kiilonb6z6 menedékhelyekre
futhattak. Menedéket nyujthattak a szent helyek, a templomok, az olta-
rok, az istenek szobrai. Diodorosz Szikulosz (Kr. e. 90 k.—Kr. e. 27 k.) azt
irja torténeti miivében, hogy azt a rabszolgat, aki a kegyetlen gazdaja
elél a menedékhelyre futott, csak akkor adtdk vissza uranak, ha az meg-
eskiidott ra, hogy emberségesen fog banni szolgajaval.®® Mas forrasok,
igy példaul Plutarkhosz (46/48-125/127) allitasa szerint a menedékhelyre
futott rabszolga azt is kérhette, hogy adjak el 6t valaki masnak.®

A romai jog a 2. szdzad derekan ezt az utobbi megolddst vette at.
Amikor egyes tartomanyi helytartok tanacsot kértek Antoninus Pius-
tdl (138-161) azoknak a rabszolgaknak az iigyében, akik a templomokba
vagy a csaszarok szobraihoz menekiiltek, a csdszar azt valaszolta, hogy
ha elviselhetetlennek tlinik a tulajdonosok kegyetlensége, kényszeritsék
azokat rabszolgaik eladasara.”

A constantinusi fordulat utdn a keresztény templomok valtak a leg-
fontosabb menedékhelyekké. Arcadius csaszar (395-408) a rabszolga-
tartok tulajdonjogéra tekintettel 398-ban még tiltotta, hogy a klerikusok
rabszolgaknak biztositsanak menedéket.®® Késébb azonban a szabalyok
valtoztak. II. Theodosius csaszar (408-450) 432-ben ugy rendelkezett,
hogy a templomba menekiilt rabszolga legfeljebb egy napig maradhat a
menedékhelyen; ezt kovetden ki kell 6t adni a gazdajanak, de a kleriku-
sok kotelesek figyelmeztetni a gazdat, hogy tartézkodjon a szolga meg-
biintetésétSl.” A klerikusok tehat kotelesek voltak kibékiteni a gazdat a
szolgajaval.

% D10p6ROSZ SZIKULOSZ, Koényotdr 11,89,6-8.

% Prutarknosz, Erkdlcsfilozdfiai értekezések 166,4. V6. ARiszroPHANESZ, Lovagok frg.
567.

% Gai. 1,53; D. 1,6,2; Inst. 1,8,2.
% CTh 9,45,3.

% CTh 9,45,5. A rendelet szerint azokat a rabszolgékat, akik fegyveresen léptek
a templom teriiletére, nem illette meg a menedékjog. E korlatozé rendelkezés vald-
szinlileg azoknak a 431-ben tortént tragikus konstantinapolyi eseményeknek a hata-
sara sziiletett, melyekrdl Szokratész igy szamol be: ,, Az egyik nagyhatalmt embernek
barbar szarmazasu szolgai, akik megtapasztaltak uruk kegyetlenségét, a templomba
menekiiltek. Karddal a keziikben betortek a szentélybe, és amikor arra kérték Sket,
hogy menjenek ki onnan, semmiképp sem lehetett rabeszélni 6ket, hanem allandéan
atban voltak a szent szertartasoknal. Sok napon at kivont karddal, felkésziilve var-
tdk, hogy bosszut alljanak mindenkin, aki kozeledik hozzajuk. Az egyik klerikus-
nak elvagtak a torkat, egy masikat megsebesitettek, végiil 6ngyilkossagot kovettek el
(Egyhdztorténet 7,33; ford. Baan Istvan).
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I. (Nagy) Led csaszar (457-474) 466-ban arra kotelezte a klerikusokat,
hogy a templomba menekiilt biinelkovet$ rabszolgakat el6bb részesit-
sék az egyhazi el6irdsoknak megfeleld biintetésben, majd adjak ki Sket
gazdaiknak; a rabszolgatartoknak azonban eskiit kellett tenniiik arra,
hogy megbocsatanak szolgaiknak és tovabbi biintetést nem alkalmaz-
nak veliik szemben.” Szent I. Gelasius papa (492-496) szintén azt irta
egyik levelében, hogy a templomban menedéket kérd rabszolgat csak az-
utan kell visszaadni gazd4janak, miutan az eskiit (sacramentum) tett arra,
hogy nem fogja a szolgat megbiintetni.”?

Iustinianus két rendeletben kiilon szabélyozta a konstantinapolyi
Hagia Szophia-székesegyhdzban menedéket kérd rabszolgak helyzetét
(constitutiones de confugientibus ad ecclesiam = bullae Sanctae Sophiae). Az
egyik rendelet szerint azt a rabszolgat, aki meggondolatlanul (temere),
vagyis teljesen indokolatlanul futott a templomba, megfelel6 fenyités
utan vissza kellett adni a tulajdonosdnak; ha azonban olyan rabszolga
futott a templomba, aki a gazdaja tudtaval nem kapott elegendd élelmet
és ruhdzatot (fame et nuditate pressus sciente domino), azt el kellett adni
masnak (vendatur servus alio domino), nehogy a gazdaja hanyagsaga miatt
elpusztuljon (ne ob negligentiam domini depereat).” Az utobbi esetben tehat
Iustinianus Antoninus Pius megoldasat kovette.

A rabszolgak egymas kozott 1étrehozott hdzassagszert életkdzosségét
(contubernium) a rémai jog soha nem ismerte el térvényes hazassagnak.”
Constantinus csaszar azonban 330 koriil megtiltotta, hogy a rabszolga-
csaladok tagjait gazdaik elszakitsdk egymastél.™ A rabszolgak csalada-
lapitasdhoz természetesen sziikség volt gazdajuk beleegyezésére.” E be-

™ C.1,12,6. V6. SARyY PAL, Nagy Leo csdszdr egyhdzpolitikai rendelkezései, in Publicatio-
nes Universitatis Miskolcinensis. Sectio Juridica et Politica 28, 2010, 96.

"L Ld. Epistolae Romanorum pontificum genuinae I. (A S. Hilario usque ad S. Hormisdam,
ann. 461-523), ed. TuiEL, ANDREAS, in aedibus Eduardi Peter, Brunsberg 1868, 505-506
(frg. 41).

72 A rendelet szovegét 1d. Scritti teologici ed ecclesiastici di Giustiniano, edd. AMELOT-
TI, MARIO — MIGLIARDI ZINGALE, Livia, Giuffre, Milano 1977, 204-205. V6. MELLUSO,
Marco, In tema di servi fugitivi in ecclesia in epoca giustinianea. Le Bullae Sanctae Sophiae,
in ARYS 3, 2000, 259-265.

73 V6. PéLAY ELEMER, Rabszolgdk , hdzassiga” az ékori Romdban, in Acta Universitatis
Szegediensis. Acta Juridica et Politica 34, 1985, 1-71.

7 CTh2,251=C. 33811

75 V6. NaGy SzenT BasziLeiosz, Levelek 199,40.42. A gazdak azt kifejezetten tiltottak,
hogy rabszolgaik idegen rabszolgakkal , hadzasodjanak &ssze”. Tertullianus szerint
ennek az volt az oka, ,hogy ki ne rigjanak a becsiilet hamjabdl, el ne hanyagoljak
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leegyezés megtagadasa megronthatta a gazda és a szolga kapcsolatat.”
Az egyhaz arra intette a rabszolgatartdkat, hogy segitsék a rabszolgaikat
a ,hazassagkotésben”. Az Apostoli konstitticiok szerint azt a gazdat, aki
nem gondoskodott ,feleségrdl”, illetve ,férjrél” rabszolgaja szamara, s
azt ezaltal pardznalkodasra késztette, ki kellett kdzositeni.”

Egyes rabszolgaparok, akiknek a gazdaja nem jarult hozza ahhoz,
hogy ,hazassagot kossenek” egymassal, a templomba menekiiltek és az
egyhaztol kértek segitséget. Az 541-ben tartott IV. Orléans-i Zsinat 24.
kanonja szerint ilyen esetekben a rabszolgakat vissza kellett adni uruk-
nak, s kapcsolatukat csak akkor lehetett hazassagnak elismerni, ha fel-
szabaditottak Oket. A zsinati atydk tehat tiszteletben tartottdk a romai
hazasséagi jog szabalyait és a rabszolgatartok hatalmat.” Olyan esetrdl is
tudunk azonban, amikor a helyi pap védelmébe vette egy rabszolgapar
,hazassagat” a gazdajukkal szemben. Tours-i Szent Gergely (538-594)
irja le a kovetkezd torténetet egy Rauching nevii urasag kegyetlenségé-
rl: , egyszer két szolgaja, egy ifju és egy leany, ahogy ez gyakran meg-
esik, szerelemre gyulladt egymas irdnt. Amikor kettejiik szerelme mar
két éve vagy annal is tobb ideje tartott, egyiitt elmentek a templomba
[hogy Osszehdzasodjanak]. Miutdn Rauching értesiilt errdl, elment a
hely papjahoz; kérte, hogy azonnal adjak oda neki a két szolgat, 6 meg-
bocsat nekik. Akkor a pap ezt mondta neki: »Tudd meg, hogy tisztelet
illeti meg az Isten egyhazat; nem kaphatod meg Oket, csak ha hitet te-
szel 6rokkeé tartd hazassaguk mellett; valamint hogyha megigéred, hogy
semmiféle testi biintetés nem sujtja Sket.« Rauching sokaig hallgatott
kétes gondolatok kozt vivodva, majd eskiitételre készen az oltarra tet-
te kezeit: »Soha ne legyenek elvalasztva altalam« — eskiid6tt — »inkabb
hagyom, hogy megmaradjanak ebben a frigyben. Noha bosszant, hogy
mindez beleegyezésem nélkiil tortént, mégis elfogadom, és 6romomre
szolgal, hogy sem a fiti nem vette el mas szolgalolanyat, sem a lany nem
idegen szolgajat kapta férjiil.« A pap hitt a ravasz ember egyszeri sza-

kotelességeiket s idegeneknek tovabb ne kotyogjak uruk hazi {igyeit” (Feleségemhez
2,8,1; ford. Varosi Istvan).

76 Az is konfliktust vélthatott ki, ha a gazda akaratuk ellenére kényszeritette ,ha-
zassagkotésre” szolgait. Egy Maxima nevii rabszolgalany azért nem volt hajland6
vandal gazdaja parancsara a Martinianus nevi rabszolgatarsahoz ,férjhez menni”,
mert szlizi életét Krisztusnak kivanta szentelni (1d. Vitar Vicror, Africa tartomdny iil-
doztetésének torténete 1,30-31).

77 Apostoli konstiticiék 8,32.

78 V6. Viassorouros, Kostas, Christianity and slavery: towards an entangled history?,
in Post Augustum 5, 2021, 79.
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vakkal elmondott igéretében, és visszaadta az eskiije szerint felmentett
embereket. Rauching visszakapta 6ket, megkoszonte és hazatért. Rog-
ton megparancsolta, hogy vagjanak ki egy fat, valasszak el a torzsét a
lombkoronajatol, és véjjak ki; ezutan harom vagy négy lab mély godrot
asatott, és megparancsolta, hogy az igy elkészitett koporsét helyezzék el
a godorben. Ebbe belefektette a lanyt, a fitt radobatta, és miutan rajuk
tétette a fedelet, megtoltette folddel az arkot, és igy élve temette el Sket.
»Nem szegtem meg azt az eskiimet« — mondta — »miszerint soha tobbé
nem lesznek elvédlasztva egymadstol.« Amikor ezt hiriil vitték a papnak,
gyorsan odafutott; elkezdte szidalmazni Rauchingot, majd nagy nehe-
zen elérte, hogy assdk ki 6ket. A fit még élt, amikor rabukkantak, a lany
azonban mar megfulladt.””

5. Segitségnytjtas az ex lege felszabadult rabszolgak szamara

A késé Romai Birodalomban sokszor eléfordulhatott, hogy a rabszolgak
a gazdajuktdl olyan stlyos sérelmet szenvedtek, ami miatt — a keresz-
tény csaszérok rendeletei alapjan — automatikusan szabadda valtak.
Ilyen esetekben a volt tulajdonosok tovabbi sérelmet okozhattak azzal,
hogy — a jogi helyzettel mit sem torédve — tovabbra is rabszolgaként ke-
zelték volt szolgaikat.

A rabszolgandket gazdaik gyakran prostiticiora kényszeritették, ily
modon keresve pénzt altaluk. A pogany korban az ilyen jellegii kerités-
nek és prostiticionak semmi akadalya nem volt, a keresztény csdsza-
rok azonban szigoruan felléptek a rabszolgatartok ilyen magatartdsaval
szemben. II. Theodosius 428-ban megtiltotta a rabszolgalanyok prosti-
tcidra kényszeritését, s kimondta, hogy a tilalom megszegése esetén a
rabszolgand a torvény erejénél fogva szabadda valik, s ha az igy felsza-
badult nének segitségre van sziiksége, az a helyi pilispokhoz, a helytar-
tohoz vagy a varosvédéhoz fordulhat.® A pilispok segitségét elsésorban
a templomba valé menekiilés atjan lehetett igénybe venni. Nagy Led
csaszar altalanos jelleggel megtiltotta, hogy barki més személyt — akar
rabszolgat, akdr szabad embert — prostitualtként alkalmazzon; e rendelet

7 Tours-1 SzENT GERGELY, A frankok tirténete 5,3 (ford. Mezei Ménika — Adamik
Tamas).
80 CTh 15,8,2.
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alapjan a prostittciora kényszeritett rabszolgak felszabaditasa érdeké-
ben barki a helyi magistratushoz vagy a plispokhoz fordulhatott.*

Az is stlyos konfliktusokat okozhatott, ha a rabszolgatart6 és a rab-
szolga vallasa kiilonb6z6 volt, hiszen ilyenkor a gazda a sajat vallasanak
kovetésére kényszerithette szolgdjat. A constantinusi fordulat el6tt az
egyhdaz intézményesen még nem tudott segitséget nydjtani azoknak a
keresztény rabszolgdknak, akiket pogany gazdaik a vallasi szertartasai-
kon vald részvételre kényszeritettek. Erre a stlyos problémara Tertullia-
nus is utal: ,mit tegyenek a rabszolgdk..., akik aldozatot bemutat6 uraik-
hoz... tartoznak?”® Az apologéta valaszként figyelmeztet arra, hogy aki
a legkisebb segitséget nyujtja az dldozat bemutatdsahoz, elkoveti a bal-
vanyimadas blinét. Tertullianus tehat ilyen esetekben az engedelmesség
megtagadasat tartotta helyes magatartasnak. Legendds torténete szerint
ezt tette a 2. szdzadban Szent Ariadné, a frig rabszolgalany, aki nem volt
hajlando részt venni azon a pogdany szertartdson, amit Tertullus nevii
gazdaja a fia sziiletésnapja alkalmabdl rendezett.® A kereszténység gy6-
zelme utdn a keresztény rabszolgdknak minden bizonnyal lehet6ségiik
nyilt arra, hogy ilyen esetekben a keresztény templomba menekiiljenek
és a helyi plispok segitségét kérjék (forrdsaink azonban nem adnak hirt
ilyen esetekrdl).

Vallasi szempontbdl azoknak a keresztény rabszolgaknak a helyzete
is nehéz lehetett, akik zsiddk tulajdondban alltak, hiszen a moézesi tor-
vények szerint a zsidé gazddknak az idegen szarmazasu rabszolgaikat
is koriil kellett metéltetniiik.** Igaz, hogy Antoninus Pius a zsidéknak
csak a sajat fiaik koriilmetélését engedélyezte, s a mas vallastaak kortil-
metélését biintetni rendelte,® e rendeletet a rabszolgak esetében a val-
lasi el6irdsaikhoz ragaszkodo zsidé gazdak sokszor megszeghették. A
keresztény csaszarok éppen ezért szamos olyan rendeletet kibocsatot-
tak, melyek tiltottak, hogy zsiddk keresztény rabszolgat tartsanak. Mar
Constantinus csaszar ugy rendelkezett, hogy ha egy zsid6 keresztény
rabszolgat vasarol és azt koriilmetélteti, a szolga a torvény erejénél fogva
szabadda valik.*

81C.1,4,14.
82 TerruLLIANUS, A bdlvdnyimdddsrél 171 (ford. Vanyé Lasz16).

8 V6. THoNEMANN, PETER, The Martyrdom of Ariadne of Prymnessos and the Inscription
from Perge, in Chiron 45, 2015, 151-170.

84 Ter 17,12-13.
8 D. 48,811 pr.
8 CTh 16,9,1.
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Szent Gelasius egyik levelében olvashatunk egy konkrét esetrdl. Egy
rabszolga az egyik campaniai varos (Venafrum, a mai Venafro) templo-
maban azt allitva kért menedéket, hogy &t a zsid6 gazddja erdészakkal
koriilmetéltette, annak ellenére, hogy 6 gyermekkora 6ta keresztény. A
papa erre utasitast adott harom kornyékbeli piispoknek, hogy gondosan
vizsgaljak ki az ligyet, s ha a rabszolga igazat mond, védjék meg, nehogy
a hite sérelmet szenvedjen, de ha az deriil ki, hogy a rabszolga hazudott,
akkor a tulajdonosanak a jogait tartsak tiszteletben, nehogy azok csor-
buljanak.?”

Azok a keresztény gazdak, akik szakadar mozgalomhoz vagy eret-
nek irdnyzathoz csatlakoztak, a rabszolgaiktdl is elvartak, hogy koves-
sék ebben Sket. Azok a rabszolgatartdk példaul, akik donatistak lettek, a
keresztény rabszolgdikat is tijra megkereszteltették. 405-ben ezért Hono-
rius csaszar (395-423) tgy rendelkezett, hogy azok a keresztény rabszol-
gak, akiket a donatista gazdajuk er6szakkal Gjra meg akar kereszteltetni,
menekiiljenek a katolikus templomba, s ha ezt teszik, a torvény erejénél
fogva szabadda valnak.®

lustinianus csaszar 534-ben kiadott rendeletei szerint keresztény rab-
szolgak kizarolag katolikus keresztények tulajdondban allhattak. E sza-
baly megszegése esetén a keresztény szolgak a torvény erejénél fogva
szabadokka valtak. Ez azokra a szolgdkra is vonatkozott, akik a vonat-
kozd rendeletek kihirdetése utan keresztelkedtek meg, de csak abban az
esetben, ha a katolikus hitet valasztottdk. Az igy felszabadult szolgdk
érdekében (ha visszatartottak, s ténylegesen tovabbra is rabszolgaként
kezelték Oket) a helytartokhoz, a helyi egyhazak defensoraihoz és a piis-
pOkokhoz lehetett fordulni.®

A rabszolgaférfiak legstilyosabb sérelmei kozé tartozott, ha gazda-
juk kasztraltatta Sket. Az ilyen mtéti beavatkozasokat mar az 1. sza-
zad vége felé betiltottak. Domitianus volt az els6, aki megtiltotta, hogy
férfiakat heréljenek, s leszéllitotta a rabszolga-kereskedéknél még fellel-
hetd heréltek arat® Egy 83-ban hozott szendtusi hatarozat fele vagyo-
nuk elkobzasaval rendelte biintetni azokat a rabszolgatartdkat, akik a

8 1.d. Epistolae Romanorum..., ed. Taer, 506-507 (frg. 43).

8 CTh 16,6,4,2. V6. LaNGENFELD, HaNs, Christianisierungspolitik und Sklavengesetzge-
bung der romischen Kaiser von Konstantin bis Theodosius II, Rudolf Habelt Verlag, Bonn
1977, 117-127.

8 C.1,3,54;1,10,2.
% Sugrontus, Domitianus 7.
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szolgaikat kasztraltattak” Egy masik senatus consultum az élet elleni
btlincselekményeket szabalyozo lex Cornelia de sicariis et veneficis biintet6
rendelkezéseit a kasztralast végzokre is kiterjesztette.”?

A keresztény korban tovabbi szigorti rendeletek sziilettek a rabszol-
gak kasztraldsaval kapcsolatban. Constantinus utasitdsai szerint f6ben-
jard biintetést kellett kiszabni arra, aki rabszolgat a Rdmai Birodalom
hatérain beliil kiherélt; a rabszolgat pedig a blincselekmény helyszinéiil
szolgal6 ingatlannal egyiitt el kellett kobozni a kincstar javara.”® Nagy
Leo csészar megtiltotta a Rdmai Birodalom teriiletérdl szarmazé herélt
rabszolgak tulajdonjoganak atruhazasat és e tilalom megszegdit a legst-
lyosabb biintetéssel rendelte biintetni.**

A rabszolgdk kasztralasa a gyakorlatban mindezek ellenére toretle-
niil folytatodott. Ennek az volt az oka, hogy a kasztralas altal a rabszol-
gék értéke jelentdsen nétt® fgy a 6. szazad derekén egy tjabb rendelet
kibocsatasa valt e korben sziikségessé. Iustinianus egy 558-ban hozott
novellajaban a kasztralast olyan istentelen blintettnek (impium delictum)
és elvetemiilt cselekedetnek (nefaria actio) mindsitette, mely egyszerre
iranyul Isten és a csdszari rendeletek ellen (res contra Deum pariter nostras
leges facta). Az uralkodd egyrészt utalt arra, hogy a kordbban hozott biin-
tetd jogszabalyok ellenére az ilyen cselekmények folytatddtak, masrészt
rdmutatott arra, hogy a kasztralast csak rendkiviil kevesen élik tul. A
csaszar ezért a blintetést szigoritva elrendelte, hogy kasztralas esetén
a tettest a blincselekmény minden férfi részesével egydiitt (talio-biinte-
tésként) heréljék ki és teljes vagyonelkobzas mellett szamtizzék Egyip-
tomba. Kimondta tovabbd, hogy azok a rabszolgdk, akiket kiherélnek,
felszabadulnak a szolgasagbol. A rendelet szerint a kasztralt szolgdk, ha
nem akartdk &ket elengedni, a févarosban a csdszar, a patridrka vagy a
fétisztségviseldk, a provincidkban pedig a helyi piispok vagy a helytarto
védelmét kérhették.*® Az egyhaz tehat ezeknek az {igyeknek a rendezé-
sében is részt vehetett.

1D. 48,8,6.
2D. 48,8,3,4.
B C.442,1.
9 C.4,42,2.

%> A tulajdonos az értéknovekedésre tekintettel dologrongélds miatt nem is in-
dithatott pert az ellen, aki a szolgajat (a beleegyezése nélkiil) kiherélte (D. 9,2,27,28).

% Nov. 142.
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Osszegzés

Osszefoglaléan megallapithatjuk, hogy az ¢kori egyhaz tanitéséval és
hatarozataival igyekezett a rabszolgatartdk és a rabszolgak kapcsolatat
minél békésebb mederbe terelni. A szolgdk a kegyetlenkedd gazdajuk
eldl a keresztény templomokba menekiilhettek. Ilyen esetekben a kleri-
kusoknak arra kellett torekedniiik, hogy kibékitsék egymassal a feleket:
a gazdaval eskii alatt megigértették, hogy nem fogja bantani szolgajat,
de nyilvan a szolgaval is megigértették, hogy engedelmes lesz uraval
szemben, s ha valamilyen vétket kdvetett el, a tovabbiakban tartézkodni
fog a hasonld vétkek elkovetésétdl. Bizonyos esetekben a klerikusok a
segitséget kérd rabszolga érdekében tgy is eljarhattak, hogy intézkedtek
annak eladdsa felél. Ha a rabszolgét gazdaja prostiticiora kényszeritette,
vagy kasztraltatta, vagy ha a keresztény hitét megsértette vagy azt su-
lyosan veszélyeztette, a rabszolga — a keresztény csaszarok jogalkotasa
folytan — automatikusan szabadd4 valt, s jogai érvényesitése érdekében
tobbek kozott a helyi piispok segitségét kérhette.

Manapsag a jogvitak rendezése terén egyre terjed a kozvetit6i (me-
didtori) tevékenység, amit a birdi ut helyett (vagy annak gyorsabb,
egyszeriibb és hatékonyabb befejezése végett) lehet valasztani, s ami a
felek kozotti konfliktus megolddsara és a késdbbi tjabb konfliktusok
megel6zésére iranyul. Az is megfigyelhet6, hogy korunkban kiilonb6z8
szervezetek egyre fontosabbnak tekintik a blincselekmények aldozatai-
nak megsegitését. A forrasok alapjan megallapithatjuk, hogy az egyhaz
mar az okorban fontos medidcids szerepet vallalt a rabszolgatartok és a
rabszolgak konfliktusainak megoldasa érdekében, s jelentds aldozatvé-
delmi tevékenységet is ellatott azokban az esetekben, ha a rabszolgdk
gazdaik blincselekményeinek aldozataiva valtak.



TanyNE KovAcs AGNES

Harc a természet ellen — az 6kocidium egyhazi
és vilagi felfogasarol

Bevezetés

A vilag tobb pontjan tartdsan fennalld haborts konfliktus a jelentés és
fajdalmas emberaldozatok mellett, ismét rairanyitotta a figyelmet a tar-
tds, sulyos, emberi rdhatasokra kialakult kornyezetpusztitasokra és azok
megfékezésének lehetdségeire. Hiszen az ember természetes kornyezete
elleni harc a béke elleni harc is egyben. A kornyezet sérelme gyakran
egylitt jar egyes emberi jogok sérelmével is. A tanulmany az ember ter-
mészet elleni cselekedetei koziil a legsulyosabbakkal, a tartds és jelen-
tds kornyezetkarositasokkal foglalkozik, vilagi és egyhazi megitélését
bemutatva. Az 6kocidium' nemzetkozi kodifikacios torténetének ive az
idérendet koveti, amelyben az intézményi fellépések és a civil kezde-
ményezések valtakoznak. Ezutdn az Eurdpai Unié néhany napja meg-
jelent 4j direktivajanak legfontosabb, az dkocidiumra vonatkoztathatod
rendelkezése kovetkezik. A tanulmany lezardsa az az 6sszegzés, amely
felidézi az 6kocidium teremtésvédelmi értelmezését a Katolikus Egyhaz
tarsadalmi tanitdsadban, mint a kodifikaciés munkakat megel6z6 etikai
megfontolasok egy lehetséges kiindulé pontjat. Ennek soran bemutatja
a Katolikus Egyhaz tarsadalmi tanitdsaban a teremésvédelmi szemlélet-

I Az ecocide angol kifejezés a gorodg ,oikos”, azaz otthon és a latin ,,cadere” 6lni
kifejezések 6sszevonasabol ered. Az angol nyelvben hasznalt ,ecocide” kifejezésbdl
keriilt 4t a magyar nyelvbe, és mint ekocidium vagy 6kocidium hasznalatos, amely
alatt leginkabb nagy mértékd és stlyos kornyezetrombolast, kdrnyezetpusztitast
vagy kornyezeti kdr okozasat érthetiink. Az angol kifejezésben az ,eco” el6tag az
okoszisztémara utal, a ,cide” mint pusztitas kifejezése, amelyekbdl sz66sszetételként
keletkezett az ,ecocide” kifejezés.
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mod megjelenését és a béke megvaldsitasdban a természet elleni btinok

megfogalmazasaig terjedd ivet.

Kornyezeti krizis

Az emberiség egzisztencialis valaszut el6tt all. Egyre tobb megbizha-
t6 tudomanyos bizonyiték utal arra, hogy a Fold elérte eltartoképessége
hatérat. Mikozben az emberiség harmas kornyezeti valsaggal kiizd (a
biodiverzitds csokkenése, stilyos szennyezések, éghajlatvaltozas) folya-
matos utkeresésben van, hogy megtalalja a kornyezet megdvésa érdeké-
ben legalkalmasabb intézményi kereteket, jogszabalyi formakat.?

Azt a ma mar 4ltaldnossagban elfogadott torvényszertiséget, hogy a
természetben minden mindennel 6sszefiigg, gyakran Barry Commoner-
tol® idézik. Az alapvetd torvényszerliség szamos jelentés tudomanyos
munka kiindul6 pontja azdta is. A természeti Osszefliggéseknek a biolo-
giai sokféleség, biodiverzitas egyik alkotd eleme. Témank elemzésében
a Katolikus Egyhaz tarsadalmi tanitasara is figyelmet forditunk, igy a
bevezetésben felidézziik ahogy Ferenc papa az atfogd okologia vonat-
kozasaban kiilon kiemelte ezt a torvényszertiséget. A Laudato si’ encik-
lika (2015) 86. pontjaban igy ir a biodiverzitasrol: ,Aquindi Szent Tamas
bolcsen hangsulyozta, hogy a sokasag és a valtozatossag ‘az elsé 1étesitd
ok szandékabdl” 4ll fenn, aki azt akarta, hogy ‘ami az isteni josag te-
remtményi tiikr6z6désébdl az egyikbdl hianyzik, poétolja a masik’* mert
‘pusztan egyetlen teremtmény nem tudja megfelel6képpen megjelenite-
ni’ az § josagat.’ Ezért sziikségiink van arra, hogy észre vegyiik a dolgok
valtozatossagat sokrétl kapcsolataikban.”

A stlyos, tartos kornyezetrombolds nagymértékben gatolja a kornye-
zethez vald jog érvényesiilését és a kapcsolodo egyéb jogok érvényesii-
lését is, mint a vizhez — és az élelemhez vald jog, valamint a lakhatas-

2 1d. bévebben: Tanyni Kovics AcNEs, Az éghajlatvdltozis emberi jogokra gyakorolt
hatdsairdl, kiilonds tekintettel az élelemhez vald jogra, in Acta Humana — Emberi Jogi Kozle-
mények, 10 (2). 93-123.

3 1d. tovabba ComMmONER, Barry, The closing circle: nature, man, and technology,
Courier Dover Publications, 2020.

* Summa Theologiae I, q. 47, art. 1. [Magyar kiadds: A teoldgia foglalata. Els6 rész
(Quaestio 1-119), Gede Testvérek, Budapest 2002, 355.]

5 Uo.
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hoz vald jog érvényesiilését. Példaul a Lhaka Honhat kontra Argentina
tigyben hozott itélet (2020) 202-203. pontjaiban az Amerika-kdzi Emberi
Jogok Birésaga (EJAB) (Inter-American Court of Human) megallapitotta,
hogy az egészséges kornyezethez vald jog egyetemes érdek és az embe-
riség 1étéhez sziikséges alapvetd jog. A kornyezetkarositassal kapcsola-
tos problémak negativ hatdssal lehetnek az emberi jogok gyakorlasara,
és kiilonosen a kiszolgaltatott helyzetben 1év6 csoportokra. Ezek kozé
tartoznak az Gslakos népek és mads olyan kozosségek, amelyek megélhe-
tése a természetes eréforrasok rendelkezésre allasatol fiigg.” Az dkocidi-
um minden olyan emberi populédcidt fenyeget, amelyek az okosziszté-
mak fenntartdsdban és a jovo generacidinak tdmogatdsaban a természeti
er6forrasoktol fiiggenek. Az 6kocidiumok gyakran hivatkozott példai a
taktikai vegyszerek alkalmazdsa a vietnami hédbort sordn, a kornyezet
pusztitasa Ukrajna orosz invazidja soran, erddirtas Indonéziaban és az
Amazonas eséerddiben, olajszennyezés a Niger-deltdban és a csernobili
katasztréfa.

A kornyezet romboldsa egyszersmind a béke elleni cselekedetként is
felfoghato.

2022. majus 5-ei Kérnyezetvédelmi vilagnapon David R. Boyd® az
ENSZ emberi jogokkal és kornyezetvédelemmel foglalkozé kiilonleges
jelentéstevdje felhivta a figyelmet arra, hogy a konfliktusok katasztro-
falis kornyezeti hatasai vilagszerte veszélyeztetik az emberi jogok érvé-
nyesiilését. A kornyezetvédelmi vilagnap alkalmabol megfogalmazott
nyilatkozataban igy fogalmazott: ,[a] béke alapvetd eléfeltétele a fenn-
tarthato fejlédésnek és az emberi jogok teljes korti érvényesiilésének,
beleértve a tiszta, egészséges és fenntarthat6 kdrnyezethez vald jogot.”
Ez a kdrnyezeti pusztitas a haborus konfliktus befejezése utan is fennall

® Ld. bévebben: Krcskis GABOR, A kirnyezeti jogok értelmezése az Emberi Jogok Eurd-
pai Eqyezményébe foglalt jogok kirében, in Acta Humana — Emberi Jogi Kozlemények, 9(2),
207-220.

7 Ld. bévebben: Tanynt Kovics AcNEs, Az éghajlatvdltozds emberi jogokra gyakorolt
hatdsairdl, kiilonds tekintettel az élelemhez vald jogra, in Acta Humana — Emberi Jogi Kozle-
mények, 10 (2). 93-123.

8 2024. majus 7-én megerdsitette a kordbban elmondottakat: https://www.
theguardian.com/world/article/2024/may/07/un-expert-human-rights-climate-
crisis-economy (2024.05.13.)

? Kiemelte, hogy haboru okozta nagy energiafelhasznélds stlyosbitja az éghajlati
valsagot, mind a katonai tevékenységekbdl szarmazo kozvetlen iiveghdzhatasu gaz-
kibocsatas, mind pedig a globalis szintii kdzvetett hatasok révén.
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majd még évekig és a vildghdboruval kozvetleniil nem érintett részére is
jelentds negativ hatdsai vannak.

Az intézményesiilt kornyezetvédelem koriilbeliil fél évszazados tor-
ténelme soran még nem kodifikaltak olyan nemzetkozi, a Fold legtobb
orszaga altal elfogadott és életbe 1éptetett, dltaldnosan érvényes kornye-
zetvédelmi jogi rendelkezést (egyezményt), mely biintethetévé tenné a
kornyezet nagymértékd, visszafordithatatlan pusztitasat okozé emberi
cselekményeket — az 6kocidiumot - béke idején, a haborus konfliktuson
kivil.

Habora okozta kornyezeti karok

Az ember altal a természetes és az épitett kdrnyezetben okozott stlyos
rombolas a kdzelmult és a jelen fegyveres konfliktusai nyoman kertilt
ismét a figyelem kozéppontjaba. A pusztitas globalisan jelentés mértékt
és idében sajnalatosan hosszan elhiizédé hatdsainak vagyunk tanti és
aldozatai is egyben, hiszen nem varhat6, hogy kérnyezeti hatasai az or-
szaghatdrnal megallnak. A hatdrokon atnyuld kornyezetszennyezések
kezelése leginkabb nemzetkozi 6sszefogassal lehetséges.

Egy haborus konfliktusban — az emberaldozatok veszteségét minden
elé helyezve - talan a kornyezetvédelem és a karosanyag-kibocsatas az
utolso, amit karként szdmba vesznek, pedig a bombazasok, a kdzvetlen
harcok mellett egy csendesebb gyilkos is jelen van korunk hadviselése-
iben. A haboru tonkreteszi a természeti kornyezetet, szennyezi a folyo-
kat és a tavakat, a talajt, kizsigereli az erdéket. Szakértdk attdl tartanak,
hogy a kornyezetszennyezés rakos megbetegedések és egyéb betegségek
hosszu tavt emelkedéséhez vezethet.

Azokon a teriileteken, amelyeken nincs nyilt haborus konfliktus, a kor-
nyezetpusztitas és pusztulas ott is megmutatkozik. Mikozben harmas
kornyezetei krizissel kiizdiink, a klimavaltozas elsédleges kovetkezmé-
nye, hogy tovabb noveli az egyenlStlenségeket mind a jelen nemzedé-
kek - és annak tarsadalmi csoportjai k6zott - mind a jov6 generdcidk

10° Az ukrdn Kornyezetvédelem és Természeti Eréforrdsok Minisztériuma olyan
honlapot inditott, amely 6nkormanyzatok és civilek bejelentései alapjan Osszesiti a
kornyezeti karokat. A Konfliktus- és Kérnyezetvédelmi Megfigyel6kdzpont és a Zoi
Koérnyezeti Halozat rendszeres tajékoztatot ad ki a kiilonbozd tipust kornyezeti ka-
rok felmérésére, mint példaul a sugarzasi kockazat, a vizszennyezés vagy az ipari
szivargasok.
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tekintetében."! A jové nemzedékek tekintetében pedig a klimavaltozas
az életmindségen tul maganak az emberi életnek a fennmaradasi esélyét
veszélyezteti. Egész népek és kulturdk eltiinésével lehet szdmolni: kii-
16ndsen az 6slakos népek jogait veszélyezteti az él6helyeik megsziinése
(pl. a tengerszint emelkedése miatt) vagy az 6koszisztéma olyan mértékii
megvaltozasa, ami lehetetlenné teszi hagyomanyos életmddjuk folytata-
sat.? A szegényebb rétegeket és orszagokat nagyobb mértékben sujtjak
a globalis felmelegedés kovetkezményei, tovabb névekszik a szegény-
ség, igy a tarsadalmi szakadék is egyre mélyiil, mikézben a legnagyobb
probléma tovabbra is, és egyre sulyosabban az éhezés. Mindez pedig
jelentds hatéssal van az emberi jogok érvényesitésének lehetdségeire is.

Okocidium fogalmanak eredete és kialakulasa

Az dkocidiumnak nincsen globalisan, egységesen elfogadott fogalma
és a definiciot alkoto elemek tekintetében sincsen teljes egyetértés. Az
utobbi évek kodifikacids és civil kezdeményezéseiben megmutatkozo le-
irdsai az atfogd meghatdrozdsokra torekedtek. A legnagyobb kiilonbség
abban rejlik, hogy béke vagy haborus konfliktus idejére értelmezendd
cselekményt ir le egy kodifikacids tényallasi javaslat.

1974-ben megjelent tanulmanyaban Bodnar Laszlé szegedi nemzet-
kozi jogész professzor mar megfogalmazta az 6kocidium egy lehetséges
fogalmat.”* Az 1974-ben megalkotott definicié még napjainkban is irany-
ado lehet azzal, hogy az elmult évtizedek kornyezetvédelmi gondolko-
dasanak fejlédése néhany tekintetben kibévitette a definicids elemek
korét.

Jelenleg nincs olyan nemzetkozi 6kocidium-biincselekményi jogsza-
balyi tényallas, amelynek megvaldsitdsa békeiddre vonatkozna, csak ha-
borus idészakra: a Nemzetkozi Biintetébirosag (International Criminal

1 Mig egyes teriileteken bizonyos tarsadalmi csoportok a szén-dioxid kibocsé-
tassal jar6 tevékenység elényei mellett esetleg a klimavaltozasnak is (dtmenetileg)
pozitiv hatasait élvezhetik, addig ugyanezen teriileteken mas tarsadalmi csoportok,
illetve a mas teriileteken él6 emberek a negativ hatasoktdl szenvednek.

12 pl. a sarkkoérdn tuli felmelegedés a kanadai eszkimé lakossag [inuitok] megélhe-
tését jelentd vadaszat esetén.

13 Az ,ekocidium deliktumat koveti el az az 4llam, amely az emberi kornyezetet
szandékosan, olyan mértékben megrongalja vagy pusztitja, hogy az sajat allamanak
teriiletén kiviil az 6koldgiai egyensily megbontasara vezethet.” BoDNAR LAszLO, Az
ekocidium” kérdésérdl, in Jogtudomanyi Kozlony, XXIX. évf., 1974. 230-239.
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Court, ICC) Rémai Statatuma hatalya ala tartozéan.* (Eredetileg a Ro-
mai Statitumba val6 beépitést szamos allam tamogatasaval tervezték,
de az Egyesiilt Kirdlysag, Franciaorszag és az Amerikai Egyesiilt Alla-
mok tiltakozdsa miatt a tervet elvetették. Kdzben azonban tobb orszag-
ban nemzeti térvényi tényallasként megjelent, és tovabbiakban targyal-
nak egy lehetséges vonatkozd jogszabaly megalkotasarol.)”

A fogalom meghatdrozasat megtalaljuk a Stop Ecocide International
szervezet munkassagaban is, amely kezdeményezése'® szerint a vallala-
tok karfelel6sségének megdllapitdsaval (beperlésével és megbirsagolasa-
val) ellentétben vagy amellett, az kocidium kodifikalasara vonatkozo
javaslata szerint blincselekményi ténydllast hozna létre, és igy biinte-
tjogi felelésség megallapitasat tenné lehetévé olyan cselekményekért,
amelyek rendkiviil sulyos, tartés kornyezeti karokat okoznak.

Az ecocide kifejezés hasznalatat 1970-ben dokumentaltak el6szor,
amikor Arthur W. Galston professzor egy 1j nemzetkozi megéllapodas
mellett érvelt, az 0kocidium betiltasa érdekében.”” Galston'® az elsGk ko-
z0tt, 1966-ban emelte fel szavét a Vietndmban alkalmazott taktikai fegy-
verek, novényirtd szerek ellen, melyek hossza tavu és rendkiviil nagy
mértékii okoldgiai és emberi egészségre gyakorolt kdros hatasokkal jar-
tak, és amely hatasok mar akkor részben elére lathatoak voltak. Az 1970-
es évek kornyezetvédelmi egyeztetései eredményeként megrendezett
1972-es ENSZ konferencidn Olof Palme svéd miniszterelndk kifejezet-
ten okocidiumnak nevezte meg azt az 6koldgiai hadviselést,”” amelyet

4 Ld. Warre, Ros — HeckenBERG, D1aNE, Green Criminology: An Introduction to the
Study of Environmental Harm, Routledge, 2014, 45-59.

15 Szamos vildgvezets, kdrnyezetvédd és tudds nyilvdnosan tdmogatta, hogy az
okocidium nemzetk6zi blinné nyilvanitsak, koztiik Ferenc papa is. Antonio Guterres,
Fiamé Naomi Mata‘afa, Emmanuel Macron, Jane Goodall és Paul McCartney. Tobb
orszag is tamogatta a javaslatot, koztiik a Fidzsi-szigetek, Niue, a Salamon-szigetek,
Tuvalu, Tonga és Vanuatu. forras: "Stop Ecocide International". 6 pacific nations call
for just transition to "fossil fuel free pacific" including strengthening law to prevent
ecocide. 2023. marcius 17.

16 Barmely allam, amely ratifikdlta (hivatalosan elfogadta) a Nemzetkdzi Biintets-
birésag Rémai Statitumat, moédositast javasolhat. Jelenleg 123 ilyen részes allam van.

17 Conference on War and National Responsibility. M4s forrasokban a konferencia
elnevezése: War Crimes and National Conscience. Ld. Z1ErLER, Davip, The Invention of
Ecocide: Agent Orange, Vietnam, and the Scientists Who Changed the Way We Think About
the Environment, Athens—Georgia, University of Georgia Press, 2011, 15.

18 Galston ekkor a Yale Egyetem Botanikai Intézetének elnki tisztét toltdtte be és
egészen 2008-ban bekovetkezett halaldig, a téma elkotelezett kutatoja volt.

19 Olof Palme svéd miniszterelnok 1972-ben, a Stockholmi konferencian — ENSZ
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az USA a vietndmi habort soran megvaldsitott a kiterjedt bombazasok,
buldoézerek bevetése és kemikaliak, novényirt6 szerek hasznalata révén.
Mint ismeretes, az 1972-es stockholmi konferencia meghatdrozé ered-
ményeket jelentett a nemzetkozi kornyezetvédelem szamara. A konfe-
rencia zaréokmanyaként elfogadott Stockholmi Nyilatkozat elismerte
az emberi kornyezet mindkét — természetes és az épitett — formajat az
emberi jogok érvényesiilésének és a jolétnek alapjaiként. Olof Palme
mellett masok, koztiik Indira Gandhi Indiabdl és Tang Ke, a kinai de-
legaci6 vezetdje, szintén elitélték a haborut emberi és kdrnyezeti szem-
pontbd], és azt szorgalmaztak, hogy az dkocidiumot nemzetkdzi blinnek
tekintsék. A kornyezet elleni bincselekményekkel foglalkozé munkabi-
zottsag (Working Group on Crimes Against the Environment) 1972-ben,
a konferencia keretében alakult meg és munkajuk eredményeként egy
okocidium egyezményrdl (Ecocide Convention) sz6l6 tervezetet (1973) is
benytjtottak az ENSZ-nek.” Ez az egyezmény olyan szerzédés megkoté-
sét kovetelte, amely az dkocidiumot nemzetkozi haborus blinként hata-
rozta volna meg, elismerve, hogy ,,az ember tudatosan és dntudatlanul
jovatehetetlen karokat okozott a kérnyezetben habort és béke idején”.

A Whitaker-jelentést?* (1985), amelyet az Emberi Jogok Elémozdita-
saval és Védelmével foglalkozd Albizottsag a népirtas megelézésével és
biintetésével foglalkozott, és alabbit tartalmazta. ,Az albizottsag egyes
tagjai azonban azt javasoltak, hogy a népirtas definicidjat ki kell terjesz-
teni a kulturalis népirtasra vagy ,etnocidora” és az ,6kociddra” is: a kor-
nyezet karos, gyakran helyrehozhatatlan megvaltoztatasara — példaul
atomrobbandsok, vegyi fegyverek, stulyos kornyezetszennyezés és savas
esék, vagy az esberddk elpusztitasa révén— amelyek akar szandékosan,
akar bin6z6i hanyagsagbol egész populdciok 1étét veszélyeztetik.”

A nemzetkozi blincselekmények megvitatasa 1987-ben folytatddott a
Nemzetkozi Jogi Bizottsagban, ahol azt javasoltdk, hogy ,a nemzetko-
zi blincselekmények listajan szerepeljen az ,0kocid” is, amely tiikrozi
a kornyezet védelmének és megdrzésének sziikségességét, valamint az
atomenergia és fegyverek els6 alkalmazasat, apartheidet valamint a gaz-

Konferencia az Emberi Kornyezetr6l, 1972. Stockholm — elhangzott beszéde: https://
www.youtube.com/watch?time_continue= 639&v=0dGIsMEQYgl&feature=emb_tit-
le. Ekocidiumrol: 8:30-8:38.

2 Fark, RicaARD A., Environmental Warfare and Ecocide — Facts, Appraisal, and Propo-

sals, in Bulletin of Peace Proposals, vol. 4. no. 1., 1973. 80-96.

2 az akkori kiilénleges jelentéstevs, Benjamin Whitaker készitette
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dasagi agressziot is.”2 1986-ban a vita targya a kornyezetet karositd cse-
lekmények megitélése volt, nem az , ekocidium” terminolégia, hanem a
,kornyezetben sulyos karokat okozé magatartds/cselekmény” kifejezés
szerepelt a tervezetben. A diskurzus és a Bizottsag tagjai kozti egyet
nem értés a kovetkez6 években is a szandék kérdésében dsszpontosult.
1991-ben a korabbi tervezetek szohasznalatat a kovetkezd 1ij terminolo-
giaval helyettesitették: ,wilful and severe damage to the environment”
— a kérnyezet szdndékos és sulyos karositasa.”

Az 1990-es évek elsé felében a vita folytatodott, és 1995-ben egy kii-
16n munkabizottsag is alakult kifejezetten a 26. cikkely kapcsan, amely-
nek eredményeit egy 1996-ban kiadott jelentésben 6sszegezte. Harom
megoldasi javaslatot is meghataroznak: (i) a kornyezeti biincselekmé-
nyek kiilonallo cikkelyként vald szabdalyozasat; (ii) az emberiesség elleni
blincselekmények bévitését a kornyezeti blincselekményekkel, vagy (iii)
azok haborus bilintettekhez val6 sorolasat mint ekocidium.

Ezutan az ekocidium mint 6nallé tényallas teljes egészében eltlint a
tervezetbdl, anélkiil, hogy a kérdést egyaltaldn szavazasra bocsatottak
volna. Innentdl kezdve a Bizottsag csak arrél donthetett, hogy a kdrnye-
zetet karositd magatartasokat az emberiesség vagy a haborus blintettek
kozé soroljak-e majd, és a rendelkezést tovabbi kiegészitésekkel bovitet-
ték. Ennek a folyamatnak az eredménye lett a ,widespread long-term
and severe damage to the natural environment” (a természeti kdrnyezet
széles korti, hosszti tavu és sulyos kdrosodasa) definicié elfogadasa.

1996-ban Mark Gray kanadai-ausztral tigyvéd kozzétette javasla-
tat egy nemzetkozi okocid-blincselekmény fogalmi meghatdrozasara,
amely a megéllapitott nemzetkdzi kornyezetvédelmi és emberi jogi
torvényeken alapul. Bebizonyitotta, hogy az allamok, és vitathatatla-
nul egyének és szervezetek, amelyek tomeges mértékben okoznak vagy
engednek kart a természeti kornyezetben, megszegik az emberiségnek

22 Ld. még: Sziesic ORsoLYA JoHANNA, Emberi jogok a kérnyezetrombolds drnyékdban,
— Az ekocidium és az emberi jogok kapcsoldddsi pontjai, in Iustum Aequum Salutare XVII.
2021. 2., 87.

2 A Nemzetkozi Jogi Bizottsag munkajanak sszefoglaldi, Az emberiség békéje
és biztonsaga elleni blincselekmények kodexének tervezete* (I rész) - beleértve a
nemzetkdzi biintetébirésag alapokmanyanak tervezetét is. Draft code of crimes aga-
inst the peace and security of mankind (Part II) — including the draft statute for an
international criminal court. A/CN.4/L.459 [and corr.1] and Add.l. Yearbook of the
International Law Commission, vol.1., 1991. 234, para. 58-93. https://legal.un.org/ilc/
summaries/7_4.shtml

2 Ld. még: Sziesic, Emberi jogok a kdrnyezetrombolds drnyékdban, 87.
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altaldban jaré gondoskoddsi kotelezettségiiket. Javasolta, hogy a szan-
dékos, meggondolatlan vagy gondatlan jogsértéseket okocidiumra mi-
ndsitsék, amennyiben stulyos, kiterjedt vagy tartds okoldgiai karokat
okoznak.

Erdekes médon 1970 és 1996 kozott a legstlyosabb, nemzetkézi szin-
ten is biintetendd cselekményekrol szdold diskurzus egyik fontos eleme
volt az 6kocidium, és szdmos allam tdmogatta is annak 6nallo tényallas-
ként val6 meghatarozasat. Azonban a végleges tervezetbe — megkérddje-
lezhet6 modon — mar nem keriilt be az dkocidium mint az 6tddik , béke
elleni” blincselekmény. Napjainkban tobb allam nemzeti szabalyozasa
korében rendelkezik a kornyezetrombolds kriminalizalasardl, de a nem-
zetkozi kdzosség egészéhez képest kevés, mintegy tiz dllamrol beszélhe-
tiink. Kozéjiik tartozik Vietnam, hol a természet elpusztitasa akar béke-
idében, akar haboru alatt emberiesség elleni blincselekménynek szamit.
Erdekes médon pont Oroszorszag a béke elleni btincselekmények koré-
ben teszi biintetendévé az 4allat- és névényvilag stlyos rombolasat, az
atmoszféra, a vizforrdsok szennyezését és az okologiai katasztrofak oko-
zasara alkalmas egyéb cselekményeket. Természetesen itt nem csupan a
nemzeti bilintetéjog altal valamilyen formdban kriminalizalt kornyezet
elleni cselekményekre kell gondolni, hanem kifejezetten az kocidium-
nak tekinthetd cselekményekre.”

Az 6kocidium nemzetkdzi szabalyozasa elfogadasanak kezdeménye-
zésére 2010 aprilisdban Polly Higgins, az 6kocidium harcosa® nyujtott
be javaslatot az ENSZ-hez a Rémai Statutum kiegészitését javasolta.

A Nemzetkozi Biintetébirdsagot (International Criminal Court, ICC)
2002-ben hoztak létre a béke elleni allitélagos biincselekményekkel
kapcsolatos tigyek targyaldsdra: népirtas, haborus blincselekmények,
agresszid és emberiesség elleni blincselekmények. Méltan meriil fel a
kérdés, miért a Rémai Statatum kiegészitésében latta Polly Higgins a
hatékony kodifikaciét? A Romai Statatum targyi hatalya jelenleg négy
blincselekményi korre terjed ki: a népirtas blintettére, az emberiesség
elleni blintettekre, a haborus bilintettekre és az agresszidra.

Polly Higgins szovegszer(i javaslata 2010-ben a kovetkezd volt. Az
ekocidium az 6koszisztéma(ak) olyan kiterjedt karositdsa, megsemmi-
sitése vagy vesztesége, akar emberi tevékenység vagy mas okozo &ltal,
amely az adott teriilet lakoi szamara annak (azok) békés élvezetét je-

% 1.d. még bévebben: Szesic, Emberi jogok a kérnyezetrombolds drnyékdban, 87.

2 Higains, PoLvy, Ecocide, the 5th Crime Against Peace, lecture, TEDxExeter, Exeter,
UK, May 1, 2012
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lentés mértékben korlatozta. Higgins kiilondsen a fejlédd kis szigetor-
szagok tisztviselire 6sszpontositott, amelyek orszagait komoly veszély
fenyegeti az éghajlatvaltozds okozta fokozddoé vihartevékenység és a
tengerszint emelkedése miatt. Higgins célja volt, hogy jogi gondossagi
kotelezettség létrehozasat segitse eld, amely arra kotelezi a nemzetkozi
kozosséget, hogy segitséget nyujtson ezeknek az orszagoknak és mas
olyan teriileteknek, amelyek ember okozta ckocidiumrol szenvednek.
Ezt a munkat kiegészitette egy kialakuloban 1évé tarsadalmi mozga-
lom, az End Ecocide on Earth (Vége az dkocidiumnak a Foldon). Egy
nemzetkdzi (francia, amerikai és togan) jogaszcsoport kidolgozta az End
Ecocide on Earth sajat 6kocidium-mddositasat a Rémai Statutumhoz,
amely az 0koszisztéma-szolgaltatasok és a globalis kozjavak (beleértve
a légkort, a felségvizeken tdli dceanokat és tengereket, az Eszaki-sark-
vidéket, az Antarktiszt és a vandorld fajokat) védelmére 6sszpontosit. A
csoport az 6kocidiumot tigy hatdrozza meg, mint olyan kiterjedt kdroko-
zas vagy pusztitas, amely az ismert bolygohatarok keretein beliil jelentds
és tartds valtozast okozna a globdlis kozos javakban vagy az 6koszisz-
téma-szolgaltatasokban, amelyekre az emberi népesség egy csoportja
vagy alcsoportja tdmaszkodik. Tobb nemzetkozi talalkozo és kornyezeti
diszkurzus koézponti témaja volt az Skocidium.”

Az ENSZ Régiokozi Blinligyi és Igazsagligyi Kutatdintézete (UNICRI)
adott otthont az Egyesiilt Nemzetek Kornyezetvédelmi Programjaval
(UNEP) és a Kornyezetvédelmi Minisztériummal egyiittmiikédve az
Environmental Crime: Current and Emerging Threats cim{i nemzetkdzi
konferencianak Romaban (2012).2

A parizsi klimakonferencidn Rafael Correa ecuadori elndk Bolivia és
Venezuela tdmogatdsaval a természet elleni blincselekményekkel kap-
csolatos igazsagszolgaltatasra egy nemzetkdzi kornyezetvédelmi bird-
sag létrehozasara, valamint a természet jogairdl szol6 nemzetkozi nyilat-

272012 jiniusaban az 6kociditas biincselekménnyé tételének otletét a vilag min-
den t4jardél bemutattak a jogalkotok és birak el6tt az Igazsagiigyi Kormanyzas és a
Koérnyezeti Fenntarthatdsagi Jogok Vilagkongresszuson, amelyet Mangaratibaban
tartottak a Rio +20 Fold-cstcstalalkozo elétt. A 2012. juniusi Rio de Janeiréi Ifjusagi
Vilagkongresszuson az 6kocidium nemzetkdzi blinné tételét a fenntarthaté fejlédést
szolgald husz legfontosabb megoldas kozé valasztottak.

2 A konferencia felismerte, hogy a kdrnyezeti blindzés a transznaciondlis szer-
vezett blin6zés egyik fontos 4j formaja, amelyre nagyobb vélaszt kell adni. Az egyik
eredmény az volt, hogy az UNEP és az UNICRI tanulmanyt készitenek a kérnyezeti
blinzés meghatarozasardl, és kelléen megfontoljak az 6kocidium nemzetkdzi bliing-
zéssé nyilvanitasat.
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kozat elfogadaséra szdlitott fel. Az argentin Nobel-békedijas és emberi
jogi aktivista Adolfo Pérez Esquivel 2009 6ta a Nemzetkozi Kornyezet-
tudomanyi Akadémia nevében a kornyezet elleni blincselekményekkel
foglalkoz6é nemzetkozi torvényszék létrehozasat szorgalmazza. Kiilon-
b6z6 jogtudosok is részletes tervezeteket terjesztettek eld arra vonatko-
zoban, hogy a kérnyezetpusztitast a nemzetkdzi jog alapjan bilincselek-
ménynek mindsitsék.

2017 majusaban az End Ecocide on Earth polgari mozgalom javaslatot
tett kozzé a joghatdsagrol, a biintetd anyagi jogrol, a megfeleld eljarasi
szabalyokrol, a deklarativ itéletekrdl, a jovatételrdl, valamint az egyéni
vagy tarsasagi blintetésrdl szolo rendelkezésekrdl a meglévé Romai Sta-
tatum keretein beliil egy lehetséges szabalyozasra.

2019 novemberében Ferenc papa a Nemzetkozi Biintet&jogi Szovet-
séghez (AIDP) fordulva felszdlitotta a nemzetkozi kdzosséget, hogy is-
merije el az 6kocidiumot a béke elleni blincselekmények 6todik katego-
ridjaként.”

Ugyanezen év juliusdban egy 24 tudosbol allo csoport felhivassal élt,
hogy a konfliktusdvezetekben elkdvetett 6kocidiumokat habortis biin-
nek mindsitsék.*

Hasonloképpen 2020 novemberében a Stop Ecocide International
szervezet altal Osszehivott nemzetkdzi jogaszokbdl allo testiilet Philippe
Sands brit jogaszprofesszor és Dior Fall Sow szenegali jogasz elndkleté-
vel megkezdte az 6kocidium biintetd torvényjavaslat kidolgozasat.™

Ekozben az éghajlatvaltozas altal veszélyeztetett egyes szigetallamok
(Fidzsi-szigetek, Niue, Salamon-szigetek, Tuvalu, Tonga és Vanuatu) kor-
manya elinditotta a ,,Port Vila felhivdst a fosszilis tiizelanyag-mentes
csendes-Oceani térség igazsagos atmenetére” kezdeményezést, amely a
megujuld energiara, valamint a kornyezetvédelmi jogszabalyok meg-
erdsitésére Osszpontositott, és figyelmet szentelt az 6kocid-bltinézés ko-
difikalasanak is.*> 2021 majusaban az Interparlamentaris Unio (IPU) 179

¥, Catechism will be updated to include ecological sins, pope says”. CNS top sto-
ries. 2019. november 15.

30 "Stop Ecocide International". 6 pacific nations call for just transition to " fossil fuel
free pacific” including strengthening law to prevent ecocide. 17 March 2023. Retrieved 13
May 2023.

31 Crook, MARTIN — SHORT, DamIEN, “Marx, Lemkin and the genocide—ecocide nexus”,
in The International Journal of Human Rights, 18 (3). 298-319.

32 Gix Island Nations Commit to 'Fossil Fuel-Free Pacific, Demand Global Just
Transition". www.commondreams.org. Retrieved 1 July 2023. valamint "Port Vila call to
phase out fossil fuels". RNZ. 22 March 2023. Retrieved 1 July 2023.



Harc a természet ellen — az 6kocidium egyhdzi és vilagi ... 157

képviseldje szinte egyhangu hatarozatot fogadott el, amelyben felkérte a
parlamenteket, hogy ismerjék el az 6kocidium biintettét.”

Nemzetkozi egyiittmiikodés — ENSZ

Az ENSZ Kozgytlése mérfoldkének szamitdé 76/300. szamu hatdroza-
tot* fogadott el (2022. julius 28.), amelyben emberi jogként ismerte el a
tiszta, egészséges és fenntarthato kornyezethez vald jogot és felszodlitja a
nemzeteket, a nemzetkozi szervezeteket, a vallalkozasokat és az Osszes
tobbi érdekelt felet, hogy fokozzdk eréfeszitéseiket annak érdekében,
hogy mindenki szdmara tiszta, egészséges és fenntarthaté kornyezetet
biztositsanak.* A 76/300. szamu hatarozat ramutatott az ENSZ atfogd és
altalanos fenntarthatosagi politikai célkitizéseire, azaz a Fenntarthato
Fejlédési Célokra. Az ENSZ ezt a hatdrozatat az ENSZ Alapokmaényéanak
céljaival és elveivel 6sszhangban, az ENSZ Emberi Jogi Tanacsanak 2021.
oktober 8-an elfogadott 48/13. szdmu hatdrozataban foglaltakkal Iénye-
gében azonosan fogalmazta meg.

Az EGSZB , A kornyezetvédelem mint az alapvetd jogok tiszteletben
tartdsanak el6feltétele” cimti, 2021. évi tajékoztatd jelentéséhez® ha-
sonldéan az ENSZ hatarozata elismeri, hogy ,a kdrnyezetkarosodas, az
éghajlatvaltozas, a biologiai sokféleség csokkenése, az elsivatagosodas
és a fenntarthatatlan fejlédés rendkiviil siirgetd és komoly fenyegetést
jelentenek arra nézve, hogy a jelen és a jov6 nemzedékei minden emberi
joggal ténylegesen élhessenek.” A hatdrozat tobbek kozott felszolitotta

3 European Parliament resolution of 20 May 2021 on the liability of companies
for environmental damage [2020/2027(INI)] https://www.europarl.europa.eu/doceo/
document/TA-9-2021-0259_EN.html

3 A Kozgyilés 2022. julius 21-én szavazas nélkiil, kozfelkialtdssal elfogadott
76/296. szamu hatarozataban az 6ceanjainkat, jovonket és felel6sségiinket altalanos-
sagban érintd kérdésekrdl foglalt allast, mig 2022. julius 28-an 76/300. szamu hataro-
zataban a tiszta, egészséges és fenntarthat6 kornyezethez val6é emberi jog elismeré-
sérdl dontott

3 A 27 uniés tagallam a nemzetek tilnyomé tobbségével egyiitt a hatéarozat mel-
lett szavazott.

% L.d még: A/76/L.75. sz. hatdrozat

% Az EGSZB tajékoztatd jelentése: A kornyezetvédelem mint az alapvetd jogok
tiszteletben tartasanak el6feltétele https://www.eesc.europa.eu/hu/our-work/opi-
nions-information-reports/information-reports/environmental-protection-prerequi-
site-respect-fundamental-rights-information-report-sdo
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a nemzetkozi szervezeteket, példaul az EU-t, hogy fokozzdk a nemzet-
kozi egyiittmiikodést, erdsitsék meg a kapacitasépitést és folytassdk a
bevalt gyakorlatok megosztasat annak érdekében, hogy tobb erdfeszités
torténjen a mindenki szdmara elérhetd tiszta, egészséges és fenntarthato
kornyezet biztositasara.

Allasfoglalasaban az EGSzB ismételten arra 6sztonozte az dllamokat
és eurodpai intézményeket, hogy mivel a gyakorlatban sokszor hidnyzik
az eredményesség, fokozzak a meglévé jogi eszkdzok eredményességé-
nek javitasara iranyuld eréfeszitéseiket.®

Az Eurépai Unidnak a kdrnyezet biintet6jogi védelmérdl sz6l6
iranyelve

A kornyezet biintet6jog altali védelmérdl szdl6 feliilvizsgdlt iranyelvet
2024. aprilis 30-an hirdették ki az Eurdpai Uni6é Hivatalos Lapjaban, és
2024. majus 20-an lép hatalyba,® a 2008. évi iranyelv valamint a hajok
altal okozott szennyezésrdl szold 2009/123/EK irdnyelv helyébe 1épve.
A szabalyozas tjdonsagai a szabadsagvesztéssel jard bilintetéseket és a
pénzbirsag tételek megnovelése mellett, hogy 4j kornyezeti blincselek-
ményeket hatdroz meg, bevezeti az tigynevezett , mindsitett blincselek-
ményt” (“qualified offence”), amely leginkabb az 6kocidiumhoz hason-
lithatd. Megdupldzza azon magatartdsok listajat, amelyek unios szinten
blincselekménynek mindsiilhetnek, ideértve az illegélis erddirtast vagy
erdépusztulast, a hulladék illegdlis gytjtését, szallitasat és kezelését, a
hajok altal okozott szennyezést, a higany és a fluortartalmu tiveghazha-
tast gdzok hasznalatat, az invaziv fajok behozatalat, a vizkészletek ille-
galis kimeritését, valamint a vegyi anyagokra vonatkozo jogszabalyok
sulyos megsértését.

A biintethet6ség feltételeként szabja meg a jogellenességet (azaz a
cselekmény sérti az unids kornyezetvédelmi jogot vagy az ilyen unids
jogot atiilteté nemzeti jogszabalyokat); és szandékosnak vagy bizonyos
esetekben sulyos gondatlansagbol kovetettnek kell lennie. A gondatlan
elkdvetést nem hatarozza meg, abban a nemzeti jog vagy a Birdsag gya-

% Az EGSZB véleménye: A levegdmindségre, a vizre és a hulladékra vonatkozo
unios kérnyezetvédelmi jogszabalyok végrehajtasa (HL C 110., 2019.3.22., 33. 0.).

% Az Eurdpai Z6ld megallapodas részeként elfogadott jogszabaly atiiltetéséhez
sziikséges nemzeti intézkedéseket a tagallamoknak 2026. majus 21-ig el kell fogad-
niuk.
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korlata irdnyado. Bizonyos felsorolt magatartasok csak akkor mindsiil-
nek kornyezeti blincselekménynek, ha halalt vagy stlyos sériilést okoz-
nak (fizikai egészség barmely formédjaban, kivéve a mentalis egészséget)
egy személynek, vagy jelentds kart okoznak a levegdben, a vizben, a ta-
lajban, az 6koszisztémaban, az allatokban vagy a novényekben.

Ezek a szabalyok mind a természetes, mind a jogi személyekre vonat-
koznak, nem vonatkoznak 4llami szervekre, kivéve, ha a tagallamok ugy
dontenek. Amennyiben egy jogi személyt felelésségre vonnak, ez nem
zarja ki, hogy természetes személyek (beleértve a vallalati igazgatosagi
tagokat) is felel¢sségre vonhatdk legyenek.

A hatékony jogérvényesités és természetes kornyezet védelme érdeké-
ben a tagallamoknak biztositaniuk kell bizonyos kiegészit6 (nem) biinte-
téjogi szankciokat, példaul a kornyezet helyreallitdsara vagy kartérités-
re vonatkozd kotelezettséget, a pénzbirsagokat, a kozfinanszirozasbdl
val6 kizarast, a kornyezetvédelmi normaknak val6é megfelelés fokozasat
célzd atvilagitasi rendszerek létrehozasara vonatkozo kotelezettséget, a
birdsagi hatarozat kozzétételét stb. A direktiva rendelkezései szerint pél-
daul a blincselekményekbdl szarmazo jovedelmeket be kell fagyasztani
és el kell kobozni.

Katolikus Egyhaz tarsadalmi tanitasa az 6kocidiumrol

Az egyhaz a vilagban 1étezik, itt teljesiti kiildetését, tehat alapvetd, hogy
a vilagot és benne onmagat minél teljesebb moédon legyen képes értel-
mezni. A teremtett vildg Osszefliggéseit, a benne 1étez6k kozvetlen 1ét-
feltételeit, és létezésiik végsd meghatdrozottsagait is (a teremtés céljat, a
teremtett l1étez6k szerepét, funkcidjat az isteni tervben) is értelmezi.

Az egyhdaz hivatalos tanitdsanak meghatarozasa kizardlagosan a té-
vedhetetlenséget birtokld rdmai papa és a vele kozdsségben levd piis-
poOkok testiiletének a feladata.* Ezzel egyiitt az egész egyhaz illetékes
arra, hogy mindig és mindentitt erkolcsi elveket hirdessen a tarsadalmi
renddel kapcsolatban is, valamint hogy itéletet mondjon barmely emberi
dologrdl, ha az emberi személy alapvetd jogai vagy a lelkek iidve azt
megkivanja (747. kan. 2. §). Kiilondsen ez az a kdnon, amely kifejezetten

40 Ld. b8vebben: ARTNER PETER, Az erkélcson til: a kirnyezetvédelem biintetGjogi sza-
balyozisdnak elvi lehetdsége a katolikus eqyhdz jogrendszerében (Vox generationum futuro-
rum — tinnepi kotet Bandi Gyula 65. sziiletésnapja alkalmabol), szerk. TanynE KovAcs
Acnes, PPKE JAK, Budapest 2021. 33.
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kimondja, hogy az egyhdznak kornyezetvédelmi kérdésekben, mint az
emberi személy alapvetd jogait, sot lelki idvét érint6 kérdésekben joga
van megnyilatkozni.*!

A katolikus teoldgianak mindig is részét alkotta a teremtett vilagra

vald reflexio. A védelem szempontjai azonban viszonylag késén valtak
az egyhdz tarsadalmi tanitasanak szerves részévé.*
XIII. Le6 papa 1891-ben megjelent Rerum Novarum kezdet(i enciklika-
ja*» az ipari forradalom kapcsan a szocialis kérdésekre kivant keresztény
valaszt adni. Bar nem foglalkozott kifejezetten és még kozvetetten sem
a kornyezetvédelem kérdésével, attételesen mégis nagy jelentdséggel bir
a fenntarthatdsag szempontjabol, mert kulcstémai voltak a k6zjo, a javak
rendeltetése, a politikai és tarsadalmi kozosségek felelossége, kotelessé-
ge, jogai, vagy akdr az emberi természet és az ember jogai. I. Pius papa
Quadrogesimo Anno kezdet(i enciklikajaban* igy irt: ,,(136.) ... a terem-
tett javakat mind tisztan Isten alad rendelt eszkozként fogjuk fel, amelye-
ket annyiban hasznalhatunk fel, amennyiben e végsé6 cél (t.i. Isten — a
szerzd) eléréséhez vezetnek.”

A nuklearis fenyegetés és egy harmadik vilaghaboru arnyékaban,
1963. nagycsiitortokén XXIIL Janos papa a Pacem in Terris cimii encik-
likdjaban®® az emberi jogokrdl, a tarsadalmi igazsagossagrol és a béke
megteremtésének fontossagardl szolt. Az enciklika egyike volt azok-
nak a dokumentumoknak, amelyek a hideghabort idején a nemzetkozi
béke és a személyes szabadsagjogok fontossagdara hivtak fel a figyelmet.
A szentatya, mint a Katolikus Egyhéz feje nem pusztan nyajahoz szdlt,
ahogy elddei altaldban, hanem minden jéakaratti emberhez, hivékhoz és
nem hivékhoz egyarant.

A békéért folytatott szakadatlan munka részeként, a Szentszék ENSZ
el6tti szerepvallalasat VI. Pal papa nyitotta meg. Az 1965-6s kozgytilésén
rendkiviili diplomadciai érzékkel fogalmazta meg, hogy az egyhaz vila-
gi hatalommal nem rendelkezik, nem verseng ezért, pusztan alazattal
kéri a kozgytilés engedélyét arra, hogy munkajét segithesse. Ennek okat
abban jelolte meg, hogy a Szentszék az egész vilaghoz sz416 tizenet hor-

41 ARTNER, Az erkileson til, 33.

42 UynAzi LORAND, A kornyezetvédelem és a teremtésvédelem mint taldlkozdsi pont a kato-
likus egyhdz és az Eurdpai Unid kapcsolatdban, in Eurdpai Tiikor, 25 (1-2). 71-90.

43 XIII. Le6 rara, Rerum Novarum kezdetii enciklika, Roma, 1891.

44 1. Prus pAra, Quadragesimo anno kezdetii enciklika, Réma, 1931.

45 XXIII. JANos pAPaA, Pacem in Terris cimii enciklikdja, Roma, 1963.
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doz.*¢ A béke {igyében Bombayben [ma Mumbai] valamennyi allamnak
cimezve 1964 decemberében azzal a felhivassal élt, hogy forditsak a fej-
16d6 orszagok javara legaldbb egy részét azoknak a megtakaritasoknak,
amelyekre szert lehet tenni a fegyverkezés csokkentése révén. , Kardja-
ikat ekevassa kovacsoljak, landzsaikat pedig sz6ldmetszd késekké” (I1z
2,4). Az ENSZ kozgytilése el6tt 1965-ben ezt a felhivast Gjitotta meg VI.
Pél. (Es ahogy késdbb latni fogjuk 2023-ban ismételten Ferenc péapa is.)

Kiemelte, hogy soha korabban nem volt annyira sziikség az ember
erkolesi tudatdhoz valé folyamodasra, mint ma, ebben az emberi fejld-
dés altal oly eré6sen meghatdrozott korban. Mert a veszély nem is a fej-
16désbdl, nem is a tudomanybol fakad: sét, ezek, ha jol hasznaljuk Sket,
az emberiséget fenyeget6 sok problémat meg tudnak oldani. Az igazi
veszély az emberben rejtdzik, aki egyre hatalmasabb eszkozokkel ren-
delkezik, olyanokkal, amelyek képesek a rombolasra, de a legnemesebb
vivmanyokra is!

Kiemelkedik a vatikdni megnyilatkozasok sordbdl, hogy VI. Pal papa
az ENSZ els6, stockholmi kornyezetvédelmi konferencidjara (1972) mar
tizenetet kiildott. Kordbban a Gaudium et Spes cimi enciklikajaban*’
mar markdansan foglalt 4llast amellett, hogy Isten a féldet minden kin-
csével egyiitt minden ember és minden nép hasznalatdra rendelte. Ezért
a teremtett javaknak méltanyos aranyban kell eljutniuk mindenkihez
a szeretettdl kisért igazsagossdg vezetése mellett. Az embernek tehat,
amikor a teremtett javakat hasznalja, tgy kell tekintenie jogosan birto-
kolt vagyonat, hogy az nemcsak a sajatja, hanem egyuttal koz6s is, ab-
ban az értelemben, hogy ne csak énmaganak, hanem masoknak is hasz-
nara lehessen.

II. Janos Pal papa fellépésével nagy hangsulyt kapott a hivatalos egy-
hazi megnyilatkozdsokban a teremtés védelme. A Redemptor hominis
kezdetli enciklikdjaban,* — melynek 8. pontjaban a megvaltasrol, mint
megujult teremtésrdl ir, — megfogalmazza a teremtésvédelemrdl sz6ld
keresztény tanitds kozponti gondolatat: ,A Teremtd ugy akarta, hogy
az ember kdzosségben éljen a természettel, mint értelmes és nemes ura,
mint 6rzdje és nem mint gardzda birtokosa.” 1987-ben a szentatya meg-
irta, hogy a fejlédés erkdlcsi jellege nem tekinthet el a teremtmények

4 1Ld. még: https://www.magyarkurir.hu/nezopont/otven-evvel-ezelott-mondott-
vi-pal-papa-beszedet-az-ensz-szekhazban

47 V1. PAL para, Gaudium et spes, Rdbma, 1965.
8 I1. JAnos PAL pAra, Redemptom hominis cimii enciklika, Réma, 1979.
% Uo. 15. pont
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tiszteletétdl sem, amelyek a lathatd természetet alkotjak. A békéhez és a
fejlédéshez vezetd utat az egyetértésben latta. XVI. Benedek papa ezt ne-
vezte késébb humanokoldgidnak, amely az embert allitja a kozéppontba,
de nem ugy, mint a vilag korlatlan urat, hanem 1gy, mint aki szeretne
Istennel, embertarsaival, 5nmagéval és a teremtett vildggal is rendezett
kapcsolatot fenntartani. Ez a szemlélet arra hiv meg, hogy ugy tekint-
siink erre a problémadra, mint amely az egész embert és kornyezetét — az
egész teremtett vilagot — érinti.

Béke vilagnapi tizenetében® II. Janos Pél papa felhivta a figyelmet
arra, hogy az élet, és mindenekel6tt az emberi méltosag tisztelete az
alapvetd vezérld elve mindenfajta egészséges gazdasagi, ipari vagy tu-
domanyos fejlédésnek. 5zt emelt az egészséges kornyezethez valo jog
elismerése mellett. Egyuttal rAmutatott, hogy a modern tarsadalom nem
lesz képest megoldast taldlni az 6koldgiai valsagra, hacsak komolyan at
nem gondolja egész életformajat.>

XVI. Benedek papa munkassagol kiemeljiik 2009-es szavait,” misze-
rint a fejlédés kozvetlentil érinti az emberi jogokat is, amelyek hang-
sulyozdsa alapvetd sziikséglet, tulhangstlyozasa, illetve egyoldali
megkozelitése azonban félrevezet, hiszen jog kotelezettség nélkiil nem
létezik. Ahogy a szentatya fogalmozott, a jogok elttilzasa a kotelességek
mell6zésébe torkollik.>

Ferenc papa megnyilatkozasai, mint a Laudate si’ enciklika,* vala-
mint a Laudate Deum apostoli buzditds® a fenti tanitadsok sordba illesz-
kednek.

A kornyezethez val6 jog elvalaszthatatlan fundamentuma az az er-
kolesi alap, amelyet a generaciés méltanyossag megvaldsulasa jelent.
A Laudato si’ enciklikét a fenntarthato fejlédési célok (Sustainable De-
velopment Goals -SDGs) erkolcsi-teologiai-filozofiai pilléreként is te-
kinthetiink. Az enciklika megjelenésével egyidében Ferenc papa Santa

50 11. JAnos PAL pAra, Békesség a teremtd Istennel. Békesség az egész teremtett vildggal,
Roma, 1990.

%1 Ld. még err8l: BANDI GyuLa, A jovd nemzedékek érdekei a Laudato Si’ enciklika nyo-
mdn, in ,Isten ldtta, hogy jo” A teremtés igazsdiga, a teremtésvédelem kotelezettsége (Varia
Theologica 15.), Szent Istvan Tarsulat, Budapest 2024, 57.

52 XVI. BENEDEK PAra, Caritas in veritate, Roma, 2009.
53 Ld. b6vebben: Uo. 59. o.

54 Frrenc pAra, Laudato Si’ kezdetii enciklikdja kozos otthonunk gondozdsirdl, Réma,
2015.

55 FeErENC PAPA, Laudate Deum apostoli buzditds, Roma, 2023.
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Crazban (Bolivia) tartott beszédében magyardzatot fiz6tt az encikli-
kahoz. Ebben kifejtette az enciklika gondolatmenetét, amennyiben egy
Fold van, egy emberiség és egy valsag, ezért erre egy atfogo tervre van
sziikség. Az elsé zold enciklika kiilonlegességeként emlithet6, hogy a
Szentatya a foldon él6 valamennyi embert megszolitja, idézve XXIIIL
Janos papat™ és egy atfogd, integralis dkologiara tesz javaslatot. A ter-
mészetet ugyanis csak ugy tudjuk megoévni, ha foldi kornyezetiinkhoz
vald viszonyainkon tilmenden az embertarsainkhoz és Istenhez fiz6d6
kapcsolatunkon is véltoztatunk. Nem véletlen, hogy a papa enciklik4ja-
ban tiz alkalommal is kiemeli, hogy minden &sszefiigg mindennel és az
okologiai megtérés erkolcsi-tarsadalmi megtérést feltételez.

Ferenc papa 2015 6ta tobb alkalommal szélt a kornyezetvédelem,
klimavédelem mellett. A 2019 oktoberében megtartott Pan-Amazoniai
Szinddus” zarédokumentuma kiilon is foglalkozott a kdrnyezetvédelem
kérdésével. 2019. november 15-én szolt a Nemzetkozi BilintetSjogi Tar-
sasag vilagkongresszusanak résztvevéihez, kiemelve a kornyezetvéde-
lem egyhazon beliili fontossagat.®® Beszédében a vilag jelenségei koziil
témankra vonatkoztathatéan kett6t emelt ki. Els6ként a piac balvany-
imadasat,” amelynek kdszonhetéen a torékeny, kiszolgaltatott ember
védteleniil 4ll a istenitett piac érdekei el6tt, amely az egyetlen szaballya
valt.®. A profitmaximalizalas elve, elszigetelve minden mas megfonto-
lastol, egy olyan modellhez vezet, amely erészakosan sujtja azokat, akik
a tarsadalmi és gazdasagi koltségeit a jelenben viselik, mikdzben a jové
generacioit is arra karhoztatja, hogy a kornyezeti koltségeket fizessék
meg. A tarsadalmi felel6sséget ismét hangsulyozva kiemelte, hogy ,az
els6 dolog, amit a jogaszoknak ma fel kellene tenniiik maguknak, hogy
mit tehetnek a sajat tuddsukkal a jelenséggel szemben, amely a demok-
ratikus intézményeket és magat az emberi tarsadalom fejlédését is ve-
szélyezteti.” Ugy folytatta, hogy a biintetd irracionalitissal szemben az
elemi igazsagérzet megkovetelné, hogy bizonyos magatartasok, amelye-
kért gazdaségi tarsasagok altalaban feleldsek, ne maradjon biintetlentil.
Kiilonosen mindazok az ,,6kocidiumok”, amelyek a leveg6, a fold és a

% Uo. 3. pont
57.2019. oktdber 6-27. Vatikan

%8 Ferenc papa iizenete a Biintet6jogi Nemzetkozi Egyesiilet Vildgkongresszus részt-
vevéinek, Sala Regia, 2019. november 15. https://www.vatican.va/content/francesco/en/
speeches/2019/november/documents/papa-francesco_20191115_diritto-penale.pdf

% utalunk a kdrnyezetpusztitas gyakori gazdasagi indittatédsara
60 Evangelii gaudium, 56; 1asd Laudato si’, 56.
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vizkészletek tomeges szennyezését, a novény- és allatvildg nagymértékii
elpusztitasat jelentik, valamint minden olyan tevékenységet, amely 6ko-
logiai katasztrofat okozhat vagy elpusztithat egy 6koszisztémat.

Felszoélitasaban igy fogalmazott, hogy ,be kell vezetniink — gondol-
kodunk rajta” — a Katolikus Egyhdz Katekizmusaban az 6kologia elleni
btlint, a k6z6s otthon elleni 6koldgiai blint, mert ez kotelesség. Ebben az
értelemben a padn-amazodniai zsinati atydk azt javasoltdk, hogy hataroz-
zak meg a kovetkezdket: az 6koldgiai blint, mint Isten, a felebarat, a ko-
z0sség és a vilag ellen iranyulo cselekedetet vagy mulasztast a kornyezet
ellen. Ez a jové nemzedékek elleni biin, és a kdrnyezetszennyezés csele-
kedeteiben és szokdsaiban nyilvanul meg, és a kornyezet harmonidjanak
romboldséban, a kornyezetvédelem elveinek megszegésében, valamint a
kornyezetvédelem elveinek megsértésében nyilvanul meg, az egymasra
utaltsag elveinek megsértésében és a teremtmények kozotti szolidaritasi
halézatok megbontasaban” (v6. Katolikus Egyhaz Katekézise, 340-344)%

A teremtett vildg védelmében megfogalmazott iizenetei folytatdsa-
ként 2023. oktober 4-én Szent Ferenc napjan adta ki Ferenc papa a Lau-
date Deum apostoli buzditast®® az ENSZ COP28-as Dubai klimakonfe-
rencidja el6tt azzal a szandékkal, hogy mind a nemzetkozi dontéshozok,
mind személy szerint a bolygo lakéit megszdlitsa, s6t felrdzza a vesztébe
rohano sietségbdl, a természet végtelen leigazasabol. A Laudate Deum
apostoli buzditasdban a Szentatya ismételten az Okoldgiai megtérés
zarandokutjara hivott, amelyen minden egyes személy magaért és csele-
kedeteiért felel, igy az 6kocidium torvényi tényallasként valé kodifika-
lasa csak ultima ratio lehet.

* % ok

61 Cfr Final Document of the Synod of Bishops for the Pan-Amazon Region: New Paths for
the Church and for Integral Ecology, 26 October 2019, 82.

92 FgrRENC PAPA, Laudate Deum apostoli buzditds, Réma, 2023.



TakAcs LAsz1LO

Kettos kotodés

Lyoni Szent Eucherius és a thébai 1égi¢ vértantisaga

Az Okeresztény kor egyik legnagyobb hatdst szenvedéstorténete az tin.
,thébai 1égi¢” vértantiinak halala.! Ellentétben mas keresztény martirok
vértantisaganak torténetével, a 1égio katonai kivégzését nem hivatalos
dokumentumbdl formalt legendds elbeszélés vagy ismeretlen szerzd-
ségli forras hagyomanyozta rank, hanem egy kivald tollu késé dko-
ri keresztény szerz6, Lugdunum (Lyon) pilispoke, Eucherius irta meg.
Eucherius, aki gazdag munkassagot kifejt6 szerzd volt,> ezt a miivét b
szaz évvel az események feltételezett id6pontja utan alkotta meg, miutan
jart azon a helyen, amely a thébai 1égi6 vértantisdganak emléke folytan
fontos kultuszhellyé valt.> A keletkezés koriilményeit a szenvedéstor-
ténethez csatolt, Salvius piispoknek irt levelében el is arulja Eucherius:
irasos beszamoldkra hivatkozik, amelyeknek Isaac (vagy Izsak), Genf
plispoke volt a forrasa, aki pedig — a Lugdunum piispokének feltételezé-
se szerint — Theodorus pilispoktdl értesiilt az eseményekrol. Ugyanakkor
arrdl is emlitést tesz, hogy a martirok kultusza ebben az id6ben mar
nem kotédott egyetlen helyhez, hanem széltében-hosszaban elterjedt a

! A szenvedéstdrténet magyar forditdsban a kovetkezd kétetben olvashaté: TakAcs
LAszL6 (szerk.), Szenvedéstorténetek és vértaniiaktik, Szent Istvan Tarsulat, Budapest,
2023, 513-521.

2 Mtiveinek mérvado kiadédsa: S. EUCHERIT LUGDUNENSIS, Opera omnia I-11., ex re-
censione Caroli Wotke, Pragae — Vindobonae — Lipsiae 1894. A szenvedéstdrténet
szdvegkiadasa a 165-173. oldalakon talalhatd. E kiadassal nagyjabodl egyidében jelen-
tek meg az els¢ atfogd monografiak is: StoLLe, FRaANz, Das Martyrium der thebaischen
Legion, Breslau 1890; ALLARD, PauL, Le Martyre de la legion thébéenne, Histoire des persé-
cutions, Paris 1890; V, 335-364); Analecta bollandiana (1891, X, 369-370); ScumipT, J.,
Der heilige. Mauritius und seine Genossen, Luzern 1893. Ujabban: van Bercrem, DENTs,
Le martyre de la légion Thébaine. Essai sur la formation d'une légende, (Schweizerische
Beitrdge zur Altertumswissenschaft Band 8), Reinhardt, Basel 1956.

3 HartMaNN, Grisar, Das Martyrium Der Thebaischen ,Legion”, in Zeitschrift Fiir
Katholische Theologie 13, no. 4 (1889), 747.
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kornyéken, a vértanuknak felajanlott adomanyok ugyanis ezt valészinti-
sitik. Eucherius tehat nyilvanvaléan egyszerre tdmaszkodott szdbeli és
irasbeli hagyomanyra,* valamint targyi emlékekre, amelyek azonban
csak kozvetve kapcsolddtak Ossze a vértanusaggal, mivel inkédbb csak
az egyre erésddd és terebélyesedd tisztelet bizonyitékai voltak.” Ebbdl
a szempontbol tehat kevéssé lényeges az a thébai 1égié vértantsagaval
kapcsolatos kérdés, hogy ezeknek a katondknak a vértantisadga valéban
megtortént-e, vagy mindez csak késébbi jambor fikcid. Eucherius sza-
mara, aki ezzel az erds helyi hagyomannyal taldlkozott, nyilvanvaldéan
nem volt kérdéses, hogy amit hallott, olvasott és tapasztalt, az valéban
megtortént eseményeken alapul. Mindezt a vegyes anyagot igyekezett —
képzettségének és szandékainak megfeleléen —irodalmi formdba énteni,
s végsd soron ennek a sokrétli impulzusnak az eredményeként sziiletett
meg Eucherius emelkedett, mlivészin formalt szévege. A tovabbiakban
ennek a passio-nak harom részletét kivanom részletesen bemutatni: a
vértanusag helyszinének rajzat, vagyis a 1égi6 taborhelyének leirasat, az
ellenszegiil6 katondk tizenetét és a kialakult kultuszt illusztralé csoddk
elbeszélésére tAmaszkodd konkluziot.

A vértanusag helyszine

Eucherius, miel6tt ratérne a hés katondk vértanusaganak elbeszélésére,
talan azért is, hogy bizonyitsa, valdban jart azon a helyen, ahol az &lta-
la elbeszélt események torténtek, részletes leirast ad Agaunumrdl (ma:
St. Maurice-en-Valais). El6szor két fontos tampontot jeldl ki: Genava (ma
Genf) varosatdl hatvan mérfold (kb. 90 km), a Leman-téba 6ml6é Rhoda-
nus (Rhone) torkolatatdl pedig huszonnégy mérfold (32 km) tavolsagra
fekszik. Bar a szerzd természetesen megadhatott volna mas tavolsagi
pontokat is, annak, hogy mégis ezt a két tampontot valasztotta, talan az
lehet az oka, hogy Lugdunumbdl jovet vagy menet ezt a két jol beazo-
nosithat6 helyet érintette. Az 4ltala végigjart utra utalhat az a megal-
lapitasa, hogy bér a vértantisag helyszine az Alpok hegylancaitdl olelt
volgyben fekszik (inter Alpina iuga in valle situs est), azok el6tt, akik el

4 Szébeli hagyoményra tdmaszkodhatott példaul a katonai rendfokozatok meg-
adasaban. V6. BeLLeN, HEiNz, Der Primicerius Mauricius: Ein Beitrag Zum Thebierprob-
lem. Historia, in Zeitschrift Fiir Alte Geschichte 10, no. 2 (1961): 239.

5Szent Mauricius széleskor( tiszteletérdl lasd: Zurrerey, MAURICE, Der Mauritius-
kult im Friih- und Hochmittelalter (Historisches Jahrbuch, Nr. 106), 1986, 23-58.
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akarnak ide jutni (pergentibus), nehezen atjarhato (difficili transitu) r6gos
és szuk ut (asperum atque artum iter) all. Leirasa hidba vag egybe a valo-
saggal, szohaszndlata mégis eldrulja, hogy ez a hely egyben szimbolikus
jelentést is hordoz, amely egyszerre fejezheti ki a vértantisaghoz és az
tidvoziiléshez vezetd ut nehézségét, hiszen az it minden sziikdssége és
gorongyossége ellenére is kitarul (panditur) azok el6tt, akik végig akarjak
jarni. Helymeghatdrozasa tehat pontos, ahogy a helyszin leirdsa is, bar
megformalasa nem nélkiilozi azokat a jegyeket, amelyek bizonyos fokig
mar el6re vetitik a késébbi eseményeket. A késébbiekben is mindvégig
hangsulyos a nehezen jarhatésag és hogy a természet alig hagy helyet
ahhoz, hogy ezen a volgyon at lehessen kelni. A folyd, a Rhodanus is el-
lenséges, veszedelmes és fenyegetd (infestus), amely a sziklas hegy laba-
nal (saxosi montis radicibus) alig hagy helyet arra, hogy az utazo at tudjon
kelni a volgyon (vix pervium viantibus aggerem reliquit), s ez a tomor meg-
fogalmazds szintén jol belesimul az elbeszélés egészébe, hiszen mind a
foly6 jelzdje (infestus), mint a katonai sz6étarbol kolcsonzott ,,sanc” (ag-
ger) kifejezés beleillik a vértantisag-torténet kontextusdba, hiszen a 1égio6
el6tt is ilyen sztik ut all, amelyen at kell kelnie. Ugyanezt az dsszetett
jelképiséget folytatja a leirds harmadik mondata is, amely erds képisé-
ge folytan Gjabb értelmezési iranyokat és asszociaciés mezdket kinal az
olvasonak. Ha az utas ,legydzte” és képes volt atkelni a sz{ik torkolaton
(evictis transmissisque angustiarum faucibus), akkor a sziklas hegyoldalak
Olelésében (inter montium rupes) hirtelen (subito) ,nem sziik és jelenték-
telen mez8” (nec exiguus campus) tarul (aperitur) az akadalyokon atjutd
elé. Azon kiviil, hogy a katonai kifejezések jol egybevagnak a targgyal,
vagyis Krisztus katondinak vértantisdgaval, az egész leirast lezaro to-
mor és az iidvoziilést megelSlegezé mondat (,ezen a helyen vert tabort
a szent 1égid” — in hoc legio sancta consederat) kulcsot ad a helyrajz szim-
bolikus jelentéstartamahoz. Bar az ellenséges folyd, a fenyegetd sziklak,
a szlik it nehézzé tette a taborhely elérését, a campus, ahol a thébai 1égid
utoljara allomasozik (és itt kiilonleges jelent6sége van a sancta jelzének),
egy olyan tagas tér, mint az {idvodsség helyszine. Eucherius éppen azért
valasztja tehat, hogy rovid kitérében bemutassa a vértantisag helyszinét,
mert amikor ott jart, a tajban azonnal folismerte azt a lehetdséget, hogy
mind a katondskodds, mind a vértantsag, mind az emberi élet szim-
bolikus képévé stilizalhatd, s ehhez a szerzé kivaldan valogatja Ossze a
nyelvi kifejez6eszkozoket, mikozben nézdpontja mindvégig az utazoé
(pergentibus, viantibus) marad, akinek végiil, ha nincs is kimondva, végiil
»a halal torkdn” (talan erre is utalhat az angustiarum faucibus) is at kell
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jutnia. S ahova eljut az utazd, az valdéban igazan tagas hely, amelyet a
szavak elrendezése is egyértelmtien sugall. Noha a valdésagban sziklas
hegyek veszik koriil ezt a volgyet, Eucherius magyarul visszaadhatatlan
latin szovegében a ,,nem kicsiny”, azaz széles és tdgas mez6 oleli kor-
be a hegyeket: nec exiguus inter montium rupes campus, ami vizudlisan is
megragadhatdva teszi az olvas6 szdmdra azt a mélyebb jelentéstartal-
mat, amelyet a plispok szerzd sugallni akar: a hely, ahova eljutottunk, az
tidvosség szinhelye.

A katondk iizenete

A folytatdsban az elbeszél6 Maximianus csdszar parancsat és a keresz-
tény katonak parancsmegtagadasat, majd ennek kovetkezményét beszé-
li el, vagyis hogy kétszer egymads utdn megtizedelteti a 1égidt az impera-
tor, tehat el6bb hatszazhatvan katonat végeznek ki, majd tjabb hatszaz
esik dldozatul a kegyetlenségnek. Ekkor a katondk iizenettel fordulnak
a csaszarhoz, amelynek megfogalmazasa jelentésen eltér a széveg mas
részeinek stilusatol. Ebben a beszédben a tobbes szdm els6 személyben
megszodlald katondk folyamatos oppozicidoban mutatjak be kettds koto-
déstiket, amely egyfeldl a foldi hatalomhoz, a csdszarhoz kéti 6ket, mas-
részt azonban a mennyek orszagdnak urahoz, az Istenhez is. Uzenetiik
szovege ebbdl a dichotomidbdl fakad, s mikozben nagyon fontos az,
ahogy Eucherius f0lépiti az Isten és az uralkod¢ ellentétét, éppen olyan
jelentds és figyelemre mélto az is, amit elhagy. Az elsé mondat ugyanis
nem a kétféle katonaskodas, vagyis a csaszar és a Krisztus katonajaként
valé szolgélat ellentétére épiil, hanem a csdszar katondja (milites impera-
toris) és az Isten szolgaja (servi Dei) ellentétére. Raadasul, bar a katona és
a szolga oppozicidjdban az elébbinek kellene a magasabb rangtinak len-
nie, Eucherius rogton az elsé mondatban f6léje emeli a csaszar katonaja
fogalomnak az Isten szolgdja fogalmat, amennyiben mindezt hitvallék
modjara (confitemur — a confessor sz6 ebbdl szarmazik) szabadon (libere)
nyilvanitjak ki, ami azt sugallja, hogy ez a szolgasag, amely megadja
a szabadon megnyilatkozas jogat, mégis magasabb rangot jelent, mint
a csaszar katonai szolgélata. Ugyanigy folytatddik az ellentét a kovet-
kez6 mondatban, amelyben a katondk szembe allitjak azt a két dolgot,
amivel a csdszdrnak és amivel az Istennek tartoztak. Tulajdonképpen
itt jutunk el ahhoz a kiindulé megallapitdshoz, amelyet még a szenve-
déstorténet elején tett Eucherius, amikor tugy jellemezte a 1égiot, mint
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amelynek katondi tudtdk, hogy fegyveresen sem feledkezhetnek meg
arrol az evangéliumi parancsrdl, hogy ,adjatok meg a csaszarnak, ami a
csaszaré, Istennek pedig, ami az Istené”. Eucherius mindezt ugy forditja
le, hogy a csaszarnak a katonai szolgalattal (militia), Istennek pedig artat-
lansagukkal, illetve — jobban mondva - azzal tartoznak, hogy nem arta-
nak senkinek, vagyis ebben az esetben az innocentia sz6 jelentése inkabb
,artalmatlansag”. A két fogalom azonban nyilvanvaléan olyan élesen all
szemben egymassal, hogy azt késébb majd kénytelen feloldani Eucheri-
us, egyelére azonban még folytatja az ellentét fokozasat, de ahogy a ma-
sodik oppozicids parban is megfigyelhetjiik a megbillenést, ugyanezt ta-
pasztaljuk a harmadik parnal is: a kordbbi horizontélis ellentét ugyanis
vertikalis-hierarchikus kapcsolatta alakul. A katondk kijelentik, hogy a
csadszartdl a faradozdasaikért jard zsoldot kapjak meg (stipendium laboris),
Istennek viszont az életiiket (vitae exordium) koszonhetik, azaz Eucherius
— ellentétben azzal, amit varnank — nem az Istennek szentelt keresztény
élet jutalmat allitja szembe a csdszarnak nyujtott katonai szolgélattal —
vagyis ebben az oppozicidban elszakad a Mk 12,17 — Mt 22, 21 — Lk 20,25-
ben szerepld jézusi parancstdl —, hanem a csaszart az Isten ala rendeli,
aki nemcsak nekik, a katondknak a teremtdje (auctor), hanem a csaszar-
nak is teremtd Istene (deus auctor), még akkor is, ha errdl az uralkodo
esetleg nem akar tudomast venni. Eucherius katonai tehat nem két egy-
mastdl fliggetlen parancsnokot latnak az imperatorban és az Istenben,
hanem kettd&jiiket ald-folérendeltségi viszonyban képzelik, mintha a vi-
lag nagy katonai hierarchidjaban a csaszar csak engedetlen alarendelt
parancsnok lenne, akinek csak arra van szabadséaga, hogy elfogadja vagy
elutasitsa az Isten f6hatalmat. Isten a f6parancsnok, a keresztény kato-
naknak pedig elsésorban neki kell szolgdlniuk, vagyis amennyiben az
Isten parancsaival egybevagd utasitasokat kapnak az uralkodoétol, akkor
engedelmeskedni fognak, ha azonban nem igy lesz, akkor az Istennek
engedelmeskednek inkabb, nem a csaszarnak. Eucherius a parebimus
(~engedelmeskediink majd”) ige megismétlésével kivanja hangstlyozni,
hogy nem a f6ldi hatalom parancsaval vald szembeszegiilésrdl van szo,
hanem egy nagyobb hatalomnak valé engedelmeskedésrél. A két hata-
lom hierarchikus rendjének ilyen mdédon val6 lattatasa mar egyértelmd-
en a késd-6kori, constantinusi fordulat utani egyhdaz allaspontjat tiikrozi
és vetiti vissza Diocletianus kordba, a 4. szazad elejére.

Ezzel azonban nem ér véget a katondk beszéde, miutan ugyanis el-
jutottunk a ,két parancsnok” hierarchikus rangsorolasahoz, Eucherius
visszatér a militia és az innocentia kérdéséhez, hogy megvilagitsa, milyen
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értelemben hozhaté harmonikus kapcsolatba a kettd. Tételmondata,
amely szorosan koétédik az iizenet els6 mondatahoz, az dldozatbemuta-
tas szertartdsadhoz (és attételesen az eucharisztidhoz) kapcsolodd, hang-
sulyos helyen — a mondat elején — all6 igével kezddédik: offerimus (nostras
manus), hogy aztadn — szintén az eucharisztiat idézve — azzal folytatodjék,
hogy ezeket akezeket azonban tilos artatlanok vérével beszennyezni (san-
guine innocentium cruentare). Itt valik vildgossa, hogy katonaként csak az
Istent nem tisztel6kkel (impii) és azokkal harcolhatnak, akik ellenségesek
(inimici), de hogy itt a birodalmat kiviilrdl fenyeget6 barbar ellenségrdl
van sz6, csak akkor deriil ki, amikor a mondat masodik fele megmondja,
hogy kik azok, akikre nem emelhetnek kezet: 6k az istenfélék (pii) és a
polgarok (cives), 6k pedig a polgarokért (pro civibus), és nem a polgarok
ellen (adversum cives) fogtak fegyvert. Ez szamukra — ahogy a folytatds-
bol kidertil — egyet jelentett az olyan erényekért valo kiizdelemmel, mint
az igazsagossag (iustitia), az Isten és az emberek tisztelete (pietas) és az
artatlanok joléte (innocentium salus), vagyis mindeddig joé tigyért harcol-
tak, s végsd soron ez az szamukra, ami a vallalt veszedelmekért cserébe
jard jutalomnak tekinthetd. Ezen ponton aztan Eucherius — a katonak
szdjaba adva gondolatait — hirtelen nagyot tagit a jelentésmez6n, amikor
a ,harcoltunk” (pugnavimus) hangsulyos megismétlésével dsszefoglalja,
hogy mindez egyet jelentett a fides-ért valo harccal (pugnavimus pro fide).
Ebben az 6sszefliggésben azonban — és ez majd csak a folytatas révén va-
lik egyértelm{ivé — a fides szo, bar akdr a keresztény hitet is jelenthetné,
a katonai eskiit jelenti, vagyis a katonak eddig eskiijiiknek megfeleléen
végezték a katona feladatait, most azonban tjra hatarponthoz érkeztek,
amennyiben az Istennek tett korabbi (sacramenta divina) és a csaszarnak
tett késébbi eskii (sacramenta regia) ellentétbe kertiil egymadssal. Eucherius
szamara nem kérdéses, hogy amint az iizenet els6 felében {igyes gra-
dacioval felépitett gondolatmenet végén a csaszar és az Isten id6ben és
térben is hierarchikus rendbe keriilt (az élet adomanya mindent meg-
eléz), ugy keriil itt is id6ben és jelentdségben is hierarchikus rendbe a
kétféle eskii: a sacramenta divina, vagyis a keresztségi fogadalom, amelyet
az Istennek tettek, vagyis az Isten iranti fides, a hit, mind idében, mind
jelentéségben megel6zi a sacramenta regia-t, vagyis a csaszarnak fogadott
hiiséget.

A katonak beszédének masodik része itt éri el csticspontjat, s ekkor a
csaszar friss parancsara térve at (az altalanos allapot jellemzése — milites
sumus — és a mult felidézése utan — pugnavimus ...hactenus) figyelmiink
ismét az adott helyzetre 6sszpontosul, miutdn Maximianus azt rendelte
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el, hogy kutassék fel és szedjék Ossze a keresztényeket, hogy megbiintet-
hessék, vagyis kivégezhessék Sket (Christianos ad poenam per nos requiri
iubes). Ekkor fogalmazodnak meg a katondk hitvallast kifejez6é szavai
is, amelyek egyetlen sorban foglaljak 6ssze a Credo tanitasat: deum pat-
rem auctorem omnium et filium eius lesum Christum deum credimus, vagyis:
,hissziik, hogy az Atya Isten mindenek alkotdja és hogy az 6 Fia, Jézus
Krisztus Isten”. Majd a kozvetleniil megel6z6 megtizedelés felidézése
utan kijelentik, hogy testvéreik haldla miatt nem fajdalmat éreztek, ha-
nem Oromet, s ebbdl kovetkezik a keresztény legionariusok paradox vi-
selkedésének magyarazata. Ebben az elkeserit6 helyzetben minden mas
katona kétségbeesetten kiizdene az életéért, hiszen — ahogy Eucherius
fogalmaz — a veszélyek kozt ,a legerésebb reményvesztettség és elke-
seredés” (fortissima desperatio) képes lenne batorrd tenni éket. Szamukra
azonban a fortissima desperatio valdjaban a vértantsagba és az idvosség-
be vetett hit és remény fortissima speratio, ami miatt inkabb a halalt, mint
az engedelmességet valasztjak. Szép retorikai fordulattal a széveg ezen
a ponton vissza is fordul ahhoz a problematikdhoz, amellyel kezd6détt,
vagyis az artatlansag — senkinek sem artas és az artalmassag ellentété-
hez: a katondk inkdbb akarnak artatlanul meghalni, mint drtalmas, go-
nosz emberként élni: innocentes interire quam noxii uivere praeoptamus. Eb-
bdl aztan egyenesen kovetkezik a paradoxon feloldasa és a zarlat tomor
megfogalmazasa: még ha keziikben fegyver van is, amellyel éppugy
képesek lennének végrehajtani a parancsot, mint ahogy ellene is szegtil-
hetnének és meg is védhetnék vele magukat, nem 6lni, hanem meghalni
kivannak, és mivel keresztények, nem {ildézhetik a keresztényeket.

A katonak Maximianushoz intézett {izenete tehat nem pusztan annak
kinyilvanitasa, hogy keresztényként keresztényekre nem fognak kezet
és fegyvert emelni, hanem egyben hitvallas is, amely tartalmazza a ke-
resztény tanitas legfontosabb allitasait. Megfogalmazasa azonban bizo-
nyos fokig a beszédhelyzethez van igazitva, hiszen Eucherius megfo-
galmazasaban nem a creator kifejezést hasznalja az Atya Istenre, hanem
auctor omnium-nak nevezi, aminek alighanem az az oka, hogy az auctor
szoval érzékeltetni akarja — a csdszar megnevezéseként hasznalt augus-
tus sz6 emlitése nélkiil — azt a hierarchiat is, amelybe az uralkodonak is
bele kellene tagozddnia.

Mindent Osszevetve tehat a passio kétségtelen csticspontja ez az iize-
net, amely utdn a Krisztusért valo halalt valaszto 1égi¢ kivégzése ko-
vetkezik. Ennek leirdsaban Eucherius élesen szembeallitja a katonak és
Maximianus lelkidllapotat: mig az el6bbiek korabban kijelentették, hogy
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bar ez a helyzet a fortissima desperatio allapota lenne szdmukra, 4&m ezzel
ellentétben mégsem az, veliik ellentétben a csaszar az, aki a desperatio
allapotaba jut, s ebben a helyzetben adja ki a parancsot a thébai 1égié ma-
radék katonainak kivégzésére: desperans — mondja réla Eucherius. Mind-
ez természetesen a kordbbi paradoxon kovetkezetes folytatasa: akiknek
helyzetiiket reménytelennek kellene itélniiik, azok Krisztusba és az tid-
voziilésbe vetett hit révén a legnagyobb reménységgel vannak ebben a
kétségbeejt6 helyzetben, mig konok ellenségiik, akinek kezében ott van
minden eszk6z, minden reményét elveszti veliik szemben. Legy6z6ttbdl
igy lesz gy0ztes, és a latszolagos gyOztes igy szenved vereséget.
Eucherius ezutan érzékletes leirasat adja a vérfiirdének, amely a csa-
szar parancsat koveti. Krisztus valédi kovetdi, akik az 1z 53,7 szerint né-
man vallaljdk a halalt, s ahogy folhalmozzdk a holtesteket, amelyekbdl
a kicsurg6 vér patakokban folyik, az elképzelt latvany egyszerre all par-
huzamban és éles ellentétben a természeti kornyezet korabbi rajzaval.

Csodak

Miutan Eucherius eljut a thébai 1égié katonainak kivégzéséhez, elbeszé-
lése zarlataban négy, pontosabban 6t tovabbi eseményt jegyez még fel:
az els6 egy Victor nevii, a vérfiirdd helyszinére késébb érkezé és azon
megrokony0ddd veteran keresztény katondnak a martiriuma, a masodik
Maximianus dicstelen haldla, amely egyben biintetés is az altala elko-
vetett gaztettért, a harmadik a helyi vértanu-kultusz kialakuldsanak
elsé 1épése, vagyis hogy Theodorus piispdk templomot emel a volgy-
ben. Erre kovetkezik két parhuzamos csodélatos torténet. Az elsében az
emlékhely épitkezésén dolgozé egyik mesterember megtérését mond-
ja el Eucherius. A még pogany mesterember ugyanis nem vett részt a
vasarnapi misén, ami miatt a vértanuk tomege megnyilatkozik neki és
jol megbiintetik, aminek hatdsdra megtér. A masik torténet szerint egy
el6kel6 ember, Quintus édesanyjanak a laba lebénult, de elvitték Augau-
numba, ahol csodadlatos médon meggyogyult, és tjra tudott jarni.
Eucherius érzékelteti ugyan, hogy ennél a kett6nél joval tobb csoda
tortént mar ezen a helyen, valasztdsanak okéat azonban nem takargatja:
ezen a szent helyen a szentek kdzbenjardsara meg lehet szabadulni a dé-
monoktol (in purgatione daemonum), vagyis a pogany vallastdl, és a beteg-
ségektdl (in reliquis curationibus). Végs6 soron tehat a kultuszhely a meg-
tisztulds és a gyogyulds helye, ami Eucherius szdmara a legfontosabb.
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Itt ad valaszt arra a kérdésre is, amelyet a passio elején feltett: mekkora
tisztelettel kell tisztelni az agaunumiaknak ezt a helyét? (quanta excolen-
dus est reverentia sacer ille Agaunensium locis?) Ennek a kérdésnek az ér-
telmében tehat Eucherius thébai 1égiorol sz6l6 irdsa nem egyszerlien az
itt vértandihalalt szenvedett katondknak emléket allito és a csdszarnak
tett katonai eskiivel szemben a Krisztusnak tett eskii els6ségét és min-
denek folottiségét kifejezd irat, hanem még ezen tulmutatoan is olyan
mi — amely ellentétben a tobbnyire névtelen szerz6ségti szenvedéstorté-
netekkel és vértanuaktdkkal — a kultuszhely propagaldsat szolgalja. In-
nen tekintve nyer értelmet a passiot bevezetd részletes és az eseményeket
megelblegez6 kdrnyezetrajz, és ezt szolgalja a végére illesztett megtérés-
és gyogyulastorténet. Ugyanakkor — és Eucherius személyessége erre is
lehetéséget ad — taldn az sem teljesen elrugaszkodott értelmezés, ha a
szoveget tigy fogjuk fel, mint a plispok dnvallomasat, vagyis, hogy — ha
nem mondja is ki — a thébai 1égi6 vértantsaga torténetének és helysziné-
nek megismerése révén & maga is részesévé valt annak, amit az ebbe a
volgybe zarandoklok megtapasztalhatnak: a megtisztuldsnak és a gyo-
gyulasnak.



ARMAND PuiG TARRECH

The poor and the Gospel of peace.
The experience of community of Sant’Edigio

The Word of God and the poor

On June 9, 1973, the eve of the Feast of Pentecost, in the church of St.
Gregory in the Caelian hill in Rome, Waldensian pastor Valdo Vinay,
a friend and frequent visitor of the Community of Sant’Egidio, which
had gathered to listen to him that day, commented on chapter 10 of
Luke's Gospel. He was reading together, in continuity, the well-known
parable of the Good Samaritan (vv. 25-37)! and the episode of Martha
and Mary (vv. 38-42). In the parable, a stranger from Samaria feels com-
passion and rescues a ‘half-dead” man lying by the roadside between
Jericho and Jerusalem. Jesus points to the Samaritan as an example and
invites people to imitate him, to ‘do likewise’. In the second, Mary, sis-
ter of Lazarus, receiving Jesus in the house interrupts all activity and
starts listening to him. She thus earns the rebuke of her sister Martha,
left alone to serve. But Jesus praises her for choosing the ‘one thing
necessary’, ‘the better part, which will not be taken from her.” Vinay
emphasized the link between compassion toward the man in need and
the choice to listen to the Word. This exegetical observation illuminat-
ed the life of the community. Two years later, at a public conference
presenting the experience of Sant'Egidio, Andrea Riccardi would re-
turn to that link with these words: ‘It is necessary to read in profound
unity the episode of Martha and Mary, activism and attentive listen-

! Regarding this contribution, see my book: I TARREcH, ARMAND PuiG, Preghiera,
poveri, pace. Approccio alla teologia della Comunita di Sant’Egidio. Presentazione di Marco
Impagliazzo (I libri di Sant’Egidio 89), Cinisello Balsamo, San Paolo 2021, 91-189. The
Scripture quotations are taken from the New American Bible, available at https://
www.vatican.va/archive/ENG0839/_INDEX.HTM
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ing to the Lord, adoration, with the parable of the Good Samaritan’ to
show that “Word and liturgy are not antagonistic with a commitment
to humankind.”

The link that connects the two Gospel pericopes is the same one that
unites the Gospel in history and Word and prayer, hinging on the poor
and commitment to peace. The Gordian knot of St. Egidio’s theology is
located precisely at the intersection of Word and prayer, the poor and
peace:® the disciple must always locate himself between the house of
Martha and Mary, in Bethany, near Jerusalem, and the road from Jerusa-
lem to Jericho, where the half-dead man is encountered.

There is a striking relationship between the concrete action of the Sa-
maritan and Mary's choice to listen to Jesus. At first glance, one would
say that the connection should be made between the Good Samaritan
and Martha, who go out of their way to do what seems to be ‘necessary’.
Instead, just as the Samaritan approaches, that is, makes himself ‘neigh-
bor’ to a man in a serious and desperate situation, Mary makes herself
‘neighbor’ to Jesus by sitting at his feet to receive his word. It is a two-
fold movement of closeness that, in Vinay's interpretation, is prompted
by God’s love poured into the hearts of those who welcome him. The
apostle Paul writes, ‘the love of God has been poured out into our hearts
through the holy Spirit” (Rom. 5:5). Openness to God’s love poured into
the heart is openness to the Spirit who is love.*

A joint reading of the two literary units, the parable of the Good Samar-
itan and the episode of Martha and Mary, reveals ‘the wonderful, simple
but essential union between love of the Gospel and love for the poor.”
Mary, the woman who listens to the Word, and the Samaritan, the strang-

2 Propaganda Fide Convention, June 1975, 11 (document in author's possession).

% The link between prayer and the poor is not conceptual. On the contrary, it is
from this link that ‘a force of love springs forth’ that runs through the life of the
Community of Sant'Egidio. Cf. Assembly, Feb. 7, 2017, 12. Carlo M. Martini observes,
in Maite Carpio's film L'audacia dell’'amore (2009), the audacity of love, how in the Com-
munity ‘from the Scriptures one may find the contact with the poor.

4 Picking up on Valdo Vinay's interpretation of the Samaritan, Andrea Riccardi
points out that it is the ‘story of a man open to the Spirit who is love, poured into his
heart’ (Memoria, December 1988, 36). Indeed, the Samaritan ‘was moved with compas-
sion’ for the half-dead man and ‘approached’ (Lk 10:33,34). In the Samaritan, Simone
Weil's words come true: ‘Love of neighbor is the love that descends from God to man’
(L'amore di Dio, Milan: Rusconi 1972, 137).

5 Memoria, September 2000, 22. There is ‘a profound unity between one's waking
with the Lord and the ability to be friends’ (Memoria, April-May 1996, 44).
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er who becomes the neighbor of the half-dead man, are the two figures
that summarize the charism of St. Egidio. But there are two other essen-
tial points to understand. First, as Vinay states, ‘word and action ... are in
Christ one.” Therefore, attention to and caring for the poor, in themselves,
do not make immediately ‘close’ to them: obedient listening to the Word
of the Lord is necessary to understand and to live this closeness.® In fact,
closeness to the poor,” rooted in human and communitarian feelings, is
inseparable ‘from the primacy of the Word of God, Mary’s part.” From a
theological point of view, therefore, ‘the attitude of the Good Samaritan is
also based on Mary’s choice.”® This basic statement makes it clear how the
Church always is to be built through listening to the Lord. Similar to Mary
of Bethany, the Church chooses the Word of the Gospel as the ‘better part,’
and this choice is the foundation of its friendship with the poor, consid-
ered the ‘first extension’ of the Gospel of Jesus.

The parable of the Good Samaritan revolves around the man attacked
by robbers. He is the central character in the narrative, remaining ever
present in the story from the very beginning (v. 30) to the end (v. 37).1°
After suffering violence, he knows the rejection of the temple's ruling
class —the priest and the Levite— who despite having seen him pass on
without caring for him. Violence and rejection are transformed into mer-
cy when, finally, a Samaritan who was on a journey places the half-dead
man at the center of his own life. The Samaritan is the man pure in heart,
sensitive to the pain of others, an example of a genuinely religious atti-
tude.” He ‘discovers’ the wounded man: he sees him, and does not flee.
He has compassion for him, that is, he gets close to him and does not
move on. On the contrary, he directly assumes his care, he washes and

6 Memoria, December 1990, XV.

7 The reading of Lk 10:25-42 will become paradigmatic in the life of the Commu-
nity of Sant’Egidio.

8 Memoria, December 1988, 37.

¥ Martha, on the other hand, is shown to be ‘inhospitable, envious and ultimately
deeply aggressive toward the Lord.” She is ‘caught up by the activity.” Cf. Memoria,
April-May 1996, 44.

10In fact, if we stick to Jesus' own words (v. 37), Luke’s text could be titled ‘parable
of the man who fell into the hands of robbers.’

1 “He who sees man in need is not only sensitive, but also religious.’ Instead, the
two men of religion, the priest and the Levite, represent ‘the primacy of philautia (=
self-love), thus of everything and nothing’ (Memoria, September 2000, 6). We note that
in the encyclical Deus caritas est Pope Benedict XVI spoke of ‘a heart which sees” as the
program of Jesus and Christians.
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bandages his wounds, he puts him on his own animal, he brings him
to an inn, and he bears the expenses that recovery will entail. The half-
dead man is an image of the poor; the Samaritan, that is, a stranger de-
spised by the Jewish people, treats him as a friend and family member,
although he was to him but an anonymous stranger. The Community of
Sant’Egidio recognizes itself in the Samaritan of the parable and in the
paradigm of mercy toward the poor that he represents. Mercy saves the
life of the half-dead man, poor and needy to the end.

At the conclusion of the Second Vatican Council Pope Saint Paul VI
exclaimed that the parable of the Good Samaritan represented ‘the mod-
el of the spirituality of the Council’.’? Sant’Egidio, an offspring of Vatican
II, reads in the parable ‘the paradigm for the spirituality of our time’? It
places the poor at the center of its action: the commotion towards them
provokes an explosion of energies of love that shake the person and pro-
voke a radical conversion. It is thanks to the poor that life acquires full
meaning. It should also be noted that the Samaritan stopped next to the
half-dead man in a context that was risky for security —there were rob-
bers operating in the area—, he changed his own plans —we do not know
whether the Samaritan had left Jericho or had to go there, nor the place
where the inn for the wounded man was located—, he freely offered his
time and energies. On the other hand, in the half-dead man it is also
possible to recognize the disciple of Jesus, encountered and saved by
the Lord ‘who stopped beside us, wounded by the robbers of this world,
who found us an inn where we could be healed, who paid with two
coins for our healing.** The disciple recognizes his own weakness and
vulnerability, and experiences the mercy of the Lord who stops beside
him and saves him.

We do not know in detail the motivations that move the Samaritan to
look upon the afflicted man as a friend. We only know that a strong feel-
ing of ‘compassion’ (esplangnisthé) (v. 33) springs up in his heart, prompt-
ing him to approach and treat him with mercy (ho poiésas to eleos met’
autou) (v. 37)." This expression is almost identical to the one Francis of

12 Cf. the Address of Pope Saint Paul VI during the last general meeting of the
Second Vatican Council (No. 5), delivered on December 7, 1965.

13 The phrase is from Andrea Riccardi. Cf. Una visione per il cristianesimo del XXI
secolo, in Marco GNavi (ed.), Carita. Parola antica per fare nuovo il tempo (Libri di Sant’E-
gidio) Milano: Leonardo International 2010, 20.

14 “Letter to the Brethren,” Pentecost 1975, 8.

15 In a text titled “There is more joy in giving than in receiving’ (cf. Acts 20:35) we
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Assisi wrote in his Testament recounting how, at the beginning of his
conversion, the Lord prompted him to meet lepers: ‘The Lord himself
led me among them and I showed mercy to them’. Thus, Francis found
the peace in his heart.!®

Francis became a reference for the Community of Sant’Egidio because
of his choice to meet the poor, to listen and communicate the Gospel,
while remaining faithful to the Church of Rome. That rich young man
had begun his conversion by going to visit lepers who were outside the
city of Assisi, abandoned by all. Francis, who dreamed of becoming a fa-
mous knight, got off his horse and stopped in front of the lepers, repeat-
ing the gestures of the Good Samaritan.”” This gesture of love toward the
poor transformed into ‘sweetness of soul and body” what had previously
been bitter to him. The personal encounter with the poor is the starting
point of conversion to the Gospel.

2. At the heart of a charism

Every charism is a gift, it is grace received from the Lord through his
Spirit within the framework of the Church's faith (cf. Rom. 12:6). Charism
is historical and concrete, because it makes the action of the Spirit crys-
tallize within history, in the Church and in the world. Charism is rooted
in the dynamism of the Gospel of Jesus, which constitutes its criterion
and verification, and consequently it is not exhausted in predetermined
and established achievements. Charism springs forth in a new way wit-
hin the Church, a community of faith and love, through the irruption of
the Holy Spirit who empowers the three theological virtues (faith, hope,
and love) in which the Spirit manifests itself."®

read there, ‘“The secret is all here: not to lose closeness with the poor but to remain
friends’ (Memoria, November 1989, 25).

16 For the Community, Francis is ‘an elder brother and a teacher’ (see ‘Pilgrims
with Francis, Memoria, January/February 1994, 4-5). Francis' encounter with lepers
shows that the heart of the Community’s service is love for the poor (Memoria, No-
vember 1989, 25).

17 Memoria, January/February 1994, 7: “The Good Samaritan dismounts and stops.’
Getting off the animal means abandoning the haste that prevents one from passing
by the poor man without seeing him.

18 Cf. Summa Theologica of Thomas Aquinas (I-II q 68 a 4). I owe this reference to
Angelo Romano.
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A charism is an ecclesial reality, because it is granted and lived by men
and women who confess their faith within the universal communion of
the Church, and at the same time it is for the world, because it develops
and impacts humanity. The charism manifests itself in people and situ-
ations, combining strength and creativity, perseverance and broadening
of horizons, with a focal point that, in the Community of Sant'Egidio, is
friendship with the poor.” The discovery of the poor as the beloved in
the Kingdom connects to the prophetic words of Saint John XXIII, which
are the gateway to the whole elaboration of the Second Vatican Council:
‘The Church presents herself as she is. She wishes to be the Church of
all, and especially the Church of the poor.? This vision of Pope Roncalli
recalls one of the fundamental elements of the Gospel of Jesus: the poor
are the first in the kingdom of God.? Among those who have radically
lived this primacy is the martyr saint Oscar Romero, a bishop of the
Church of the poor, a true shepherd and ‘father of his people.”*

The place of honor place that is due to the poor in the kingdom of
God is highlighted in Jesus' first major discourse recorded in the Gospel
according to Matthew, the Sermon on the Mount. In it the poor in spirit,
the afflicted and those who mourn, and the meek or humble are defined
as blessed (Mt 5:3-5): these are the first three of Matthew’s eight beati-
tudes. In Luke’s parallel text, the first three beatitudes refer respectively
to the poor, those who hunger, and those who mourn (Lk 6:20-21), while
the fourth beatitude, similar to Matthew’s last one, addresses those who
are hated, excluded and insulted because of Jesus (Lk 6:22 and Mt 5:11).

1 Andrea Riccardi writes: ‘(Here) is the heart of the hearts of our charism: the
power of the Lord is manifested in weak men and is manifested above all in the
poor... it is also manifested in the heart of situations of extreme weakness, but weak-
ness becomes a force that changes the world” (Assembly, Feb. 8, 2014, 12).

20 “Broadcasting message to the faithful throughout the world one month before the
Second Vatican Ecumenical Council,” September 11, 1962. Cf. AAS 54 (1962) 678-685.

2l As aresult, as Bishop Romero observes, the poor are those who can most under-
stand ‘hope’ and the Kingdom (quoted in Assembly, Feb. 7, 2015, 4).

22 Cf. RiccarDI, ANDREA, Tutto puo cambiare. Conversazioni con Massimo Naro, Cini-
sello Balsamo: San Paolo 2018, 64-65.

23 In Matthew, in addition to the three beatitudes similar to those of Luke (cf. Mt
5:3-4.10-11 and Lk 6:20-22), there are five other beatitudes (Mt 5:6-7.11) that develop the
expression ‘poor in spirit” (Mt 5:3). These ones, the anawim, live by looking to the Lord
and keeping his Word. The anawim are the hungry and thirsty for ‘righteousness,’
who are persecuted for making the choice in favor of it. Within this category equally
fall ‘the meek,” ‘the merciful,” ‘the pure in heart,” and ‘the peacemakers.’
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It is the first beatitude that determines the subsequent ones: ‘Blessed
are you who are poor, for the kingdom of God is yours’. (Lk 6:20). Here
we go beyond the message of the closeness of the Kingdom announced
in Mark 1:15 (‘This is the time of fulfillment. The kingdom of God is at
hand’). God's sound presence in history comes through the words and
deeds of Jesus’ public ministry. They are not primarily about the cosmic
and historical upheavals of the end times, as it was the case in the Jewish
apocalyptic. The great novelty is that with Jesus the mercy of the Father,
his forgiveness and closeness to the needy of the earth, to the poor, is
unveiled and revealed in all its splendor. The first beatitude manifests a
God who is linked to the little ones and the discarded and prefers them
to those who enjoy admiration and praise. As the apostle Paul writes,
God has chosen the weak and the despised to shame the strong (cf. 1
Cor. 1:27-28).%

A ‘mystery of predilection’

There is a ‘mystery of predilection” of God toward the poor, which is
framed in the proclamation of the Kingdom.” The poor are invited to
take the first places, as it is sung in the introductory hymn of the liturgy
celebrated in Sant’Egidio, taken partly from the letter of James (2:2-4).%
God himself gives his kingdom to the poor, making them sharers in it.
The expression “for yours is the kingdom of God” (Lk 6:20) is quite unu-
sual and paradoxical. Those who have no possessions on earth or live
in need and famine receive the kingdom of heaven as a gift. Those who
cannot boast or exhibit any outward wisdom that procures them public
recognition are given a deep spiritual wisdom that makes them privile-
ged interpreters of the kingdom.

2 The closeness to the poor as the most beloved in the kingdom makes irrelevant
those who, at the sight of men, are deemed blessed, namely, those who own in abun-
dance possessions, food, fortune and success, fame and honors, but who will find
scarcity, hunger, sorrow and persecution. This is the meaning of the four misfortunes
(the ‘woes’) reported in Lk 6:24-26.

% Pope Francis emphasizes the ‘divine preference’ toward the poor in Evangelii
gaudium (198).

% Here is one of the stanzas of this hymn: ‘If some poor person comes in to you /
if he is miserably dressed, with nothing, / don’t leave him near the entrance standing
/ to give the place to those who are important.’
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Jesus himself manifests his joy and gratitude for the ‘mystery of predi-
lection’ that runs through his ministry and takes shape in the little ones
of this world, who receive a personal and unique revelation from the One
whom Jesus calls ‘Father” and ‘Lord of heaven and earth” (Mt 11:25 and Lk
10:21). God is Father of mercy towards the poor, and this is the first light
that illuminates the reality of the kingdom. The kingdom preached by Je-
sus belongs to the poor because they are the recipients of God's mercy, of
the Father’s preferential love. The ‘mysteries of the kingdom’ (cf. Mt 13:11)
are part of that ‘mystery of predilection’ that is revealed to the humble
and the ‘little ones” and remains hidden ‘from the wise and the learned’
(cf. Mt 11:25). This is why in the first beatitude ‘poor” and ‘kingdom’ are
placed in an inseparable relationship: the kingdom cannot be accessed
without the poor, and the friendship with the poor is the key to accessing
the kingdom of God that Jesus proclaims and communicates. It is entrust-
ed to the poor and their friends, the poor in spirit.

This plan of God changes the spiritual history of humanity, and Jesus
makes it a cause for praise to the Father and Lord of all people, who makes
his sun rise and rain on all, ‘bad and good, the just and the unjust’ (Mt
5:45). But in a very special way, God exercises his merciful fatherhood on
the little ones, chosen to receive the mysteries of the kingdom (Mt 11:25
and Lk 10:21). The closeness to the poor thus finds its foundation in the
‘mystery of predilection’ that runs through Jesus' life and involves him.?”

One of the great theologians of the Council, Yves Congar, emphasized
the inseparable link between the Church and the poor. ‘The poor,” he
wrote, ‘are a matter of the Church. They are not merely her clientele or
beneficiaries of her substances: the Church does not live her mystery
fully if the poor are absent from it.” The three fundamental realities of
the Church ‘are linked together: community, Eucharist, and the diakonia
of the poor and humble. Experience shows that they live or languish to-
gether.” The Church must therefore move cohesively, always resting on

%7 As Vatican II states in Lumen gentium 8 c, “Christ carried out the work of redemp-
tion in poverty and persecution.’ Jesus, who chose to proclaim the Kingdom without
having a fixed abode or enjoying any possessions of his own or receiving the support
of his family (cf. Mt 8:19-20 and Lk 9:57-58), decided to become a guest and not a
householder (cf. Mt 11:19 and Lk 7:14), warned about the danger of trying to serve God
and wealth (Mammon) at the same time (cf. Mt 6:24 and Lk 16:13). And he asked his
disciples to live alongside him in a manner similar to his own (cf. Mk 10:28).

28 Cf. CoNGAR, YVEs, I beni temporali della Chiesa secondo la tradizione teologica e cano-
nica, in CONGAR, Y. — CoTTIER, G. — CHENU, M.D. et alii, Church and Poverty, Rome: AVE
1968, 257-286, here 286 (original French, 1965).
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these three pillars and making sure that none of them will fail. Service
to the poor is not a ‘ministry’ equal to many others, but a constitutive
element of what the Church is and wants to be. The poor are a matter of
the Church because they are Church and because, without them, there
is no Church.

A first consequence of this statement is that the Community of
Sant’Egidio does not in any way think of itself as a ‘sector specialist.””
The poor do not, so to speak, constitute its specialty. There are certainly
so many other ecclesial charisms that include a service devoted to the
needy. But concern for the poor constitutes a central dimension of the
Church's life, and therefore cannot be anyone's ‘specialty’.** As Andrea
Riccardi has noted, ‘the poor speak. The poor bear witness. The poverty
of the poor speaks to opulence, avarice, dishonesty. The poor say that life
is not about things, money, success, pleasantness. The poor have no au-
thority to impose anything, not even to preach, but they say it with their
lives. The poor are disarmed, sometimes they speak badly, dominated
by the basic needs of their lives: yet they speak.”!

In 1975, Jesuit Carlo Maria Martini, a reputed exegete and later car-
dinal and archbishop of Milan, asked the Community to contact a poor,
so that he may take care for him. He was entrusted with an elderly man
from the Roman quarter of Trastevere, with anticlerical tendencies,
whose small home Martini went to tidy up every week for a long time,
listening to his bitter criticism of the Church.*> Martini himself had oc-
casion to confess how much such direct and personal experience with
a poor person represented for him a treasure of love whose memory
would accompany him throughout his life.*® Indeed, having a poor man
for a friend constitutes a decisive spiritual experience. Pope Francis un-
derlined what the poor mean to Sant'Egidio during his visit to Santa Ma-
ria in Trastevere, seat the Community, on March 11, 2018, on the occasion
of the 50th anniversary of the Community’s founding, exclaiming, “The

2 Memoria, December 1988, 45.

% Using a liturgical image, it can be said that the place of the poor should not be a
side chapel of the church, but the first pews of the nave, in a place of honor, near the
altar (place of the holy mysteries, the body and blood of Christ) and the ambo (place
of the Scriptures, the Word of God).

31 See Memoria, September-October 1997, 24.

32 Cf. RicCARDI, ANDREA, Sant’Egidio, Roma e il mondo. Colloquio con Jean-Dominique
Durand e Régis Ladous, Cinisello Balsamo, San Paolo 1997, 25-27.

% Homily of Cardinal Martini in Santa Maria in Trastevere (May 19, 1997).
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poor are your treasure!* And the Pope defined Sant’Egidio with those
three emblematic ‘p’s: “prayer, poor, peace’.

4. From the poor to peace

In 1992, after the conclusion of the General Peace Agreement for Mozam-
bique signed in Rome on October 4, a New York Times reporter asked
when the Community had abandoned its social activities to engage in
international diplomacy. In truth, the alliance with Mozambique had
taken off on the day a young Mozambican priest, Fr. Jaime Gongalves,
later to be appointed archbishop of Beira, had randomly walked through
the door of St. Egidio’s church, finding welcome and many questions
about a country in the throes of a lacerating civil war. A solid friendship
was born, soon expanded to include Mozambique's poor and its prob-
lems®. Friendship always has the same characteristics: personal appro-
ach, involvement in each other's needs, mutual fidelity, commitment to
those in need.

After all, as Andrea Riccardi states, no one needs peace more than the
poor’*. Those deprived of peace experience the greatest lack, they pour
into the most extreme poverty. People and peoples without peace are
poor who call for an end to war, the mother of all poverty, which is in it-
self evil. War is never inevitable. It always represents a disproportionate
choice, even when it advances the justification of ‘a just cause™. This is
why the work for dialogue and reconciliation in conflict situations that
the Community has undertaken and continues to pursue constitutes ‘an
inevitable and desired extension of friendship with the poor’*. Thus ex-
pressed a young priest of Sant’Egidio, Matteo Maria Zuppi, now a cardi-
nal and archbishop of Bologna, who was one of the four mediators, with

34 http://w2.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2018/march/documents/papa-
francesco_20180311_visita-sant-egidio.html, p. 4/4.

% ‘It is on the track of friendship with the poor that the openness of the Com-
munity of Sant'Egidio to international problems takes place’ (Riccardi, Andrea, La
Comunita di Sant’Egidio e la sua azione di pace, October 1991, 1; document in aut-
hor's possession). Peace as a challenge and a commitment enters the Community with
vigor beginning in the 1980s.

% Tbid, 5.

% These are thoughts of Luigi Sturzo quoted by Andrea Riccardi (Assembly, Dec.
31,2002, 3).

38 Memoria, June 1998,21.
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Andrea Riccardi, Gongalves and Hon. Mario Raffaelli - representative
of the Italian government - in the twenty-seven months of peace nego-
tiations for Mozambique. Zuppi again: “The poor helped us to look at
the world with passion, to know it, to feel the different situations as a
personal question. Being with them we learned not to despise the weak
means and to understand synergy with others. Countries and situations
of war or injustice are like the poor, to be understood in their deep his-
tory in order to help them. Thus, the Community conceives its commit-
ment to peace as an extension or continuation of its service to the poor.
The two commitments are not alternative or opposed, but complementa-
ry and deriving from each other®. A theology of peace must, therefore,
be linked to a theology of the poor®. Indeed, as stated by Card. Jorge
Mario Bergoglio in a homily delivered in Buenos Aires on the occasion of
the fortieth anniversary of the Community of Sant’Egidio, ‘closeness to
the peripheries of existence, to the poor’ gives the strength ‘to carry out
the artisanal task of peace-making™. In short, in the Community ‘love
for the poor is love for peace™?.

5. Peace, a gift from God

In the Bible there are two foundational moments of mankind: the crea-
tion of man in paradise and the ‘recreation’ of humanity, through Noah
and his sons. Both Adam and Noah are told that they will have to mul-
tiply and fill the earth (Gen 1:28 and 9:1). The event of the flood is a con-
sequence of a world ‘corrupt and full of lawlessness’ (6:11), quite different
from the earth made by God’s hands, which was ‘very good” (1:31). Good
has given way to a disruptive evil, which manifests itself in the perverse
conduct of men and penetrates their hearts, where there isn’t ‘anything
but evil’ (6:5). The flood, in all its radicality, takes place to refound a

% In fact, ‘there is no contradiction or difference between solidarity with the poor
and solidarity with the poor peoples’ (Sant’Egidio, Rome and the World, 90). Andrea
Riccardi further states, “Work for peace is no different from work in neighborhoods....
(itis about) the same culture of reconciliation, peace and solidarity’ (Sant'Egidio, 521).

40 Riccarby, Tutto puo cambiare, 104.

41 BergoaLio, Jorge Mario, Cosi pensa papa Francesco, Francesco Mondadori, Milano
2013, 147.

42 Assembly of Palm Sunday, 2003, 19.
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different humanity, no longer marked by the violence that condemned
it to self-destruction, but on a project that will take the name of peace.

The term ‘peace’ (shalom in Hebrew) perfectly sums up the story of
Noah because it expresses God's blessing and covenant with mankind
after the flood. Having erased the curse from the earth, the new season
of the covenant of the holy God opens, in which humanity will have to
abandon the heavy burden of violence and choose the path of peace and
living together. A sign of this is the ‘bow in the clouds,” extended from
one side of the earth to the other as if to embrace all humanity, as unique
and plural as the seven colors of the rainbow, united in a single beam of
light. It will be the symbol of the perpetual covenant established by God
with mankind. Peace remains the everlasting gift of the Lord, depicted
by the dove carrying ‘a plucked-off olive leaf’ (8:11). A violent humanity
was swallowed up by the waters of the flood. Now, the humble dove
with the olive branch heralds the beginning of a new and final humanity
that can taste the gift of peace and chooses it as the right way forward.

The Community chose precisely the dove and rainbow for its logo,
inspired by the story of Noah. The ark became a ‘place of salvation”® and
an open house to the future, made possible by God's patience, that is, his
mercy (1 Pet 3:20). He wanted a small remnant, the first fruits of a large
family, to be the seed of a rebuilt and recomposed humanity. Those eight
people, ‘saved through water’ (v. 20), are a depiction of all humanity,
particularly the heart of the human race, the community of disciples,
baptized in water and the Holy Spirit.

The dream of peace marks, then, the world that came out of God's cov-
enant with Noah. In Scripture, peace remains the most precious gift, the
most desirable thing that can exist on earth, as well as the main feature
of the ‘city to come,” ‘God's dwelling with the human race’, the new Jeru-
salem (cf. Rev 21:2-3). This name encapsulates the term salem, peace (Heb
7:2) to designate the holy city ‘coming down from heaven,” where God
and the Lamb dwell (Rev 21:10; 22:3. See, below, 1V.3.3.)*. Human histo-
ry is comparable to a great rainbow that announces peace and reminds
people that it represents the destiny of humanity. The call for peace for
Jerusalem (Ps 122:6) extends to all cities and lands, to peoples and cul-
tures, to all faiths and religious traditions. No man is excluded from the

43 Riccaror, Tutto puo cambiare, 151.

4 According to the prophet Isaiah's vision, one goes up to Jerusalem by destroying
weapons and abandoning the art of war (Isaiah 2:1-5).
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peace project that is at the heart of the Noahic covenant. A ‘yearning for
peace’ is after all inscribed deep within every man of religion®.

God's covenant with Noah gave rise to a world that would not sink into
the abyss of evil, as had happened before the flood. Rather, in the new
world there is an awareness that evil and violence, two synonyms, do not
belong to the original divine design, which had already been overturned
a first time by original sin in the Garden of Eden (Gen 3). Sin and death
have since become part of history and will not leave it, but God's salvation
will manifest itself. God saves Cain, murderer of his own brother and, in
a broader sense, of ‘the other’ in general; he preserves the murderer's life
and does not allow more blood to be shed after Abel's. God excludes re-
venge against Cain and, therefore, the application of the law of the talion,
not embracing the logic of enmity and revenge (Gen 4:15)*.

Cain sees hope restored by the same God who would save the eight
survivors of the flood and who makes a clear choice of no revenge, even
in the face of the most blatant violence, fratricide. Similarly, in Genesis
9 peace is God's proposal of a new humanity after the failure of the pre-
vious one. God’s plan shows itself within human history by pointing to
the way contrary to violence and death, that is, the way of peace. Peace
is the only way forward, while never is violence justified, not even when
perpetrated in the name of a law. States that impose the death penalty
claim to put themselves in the place of God, the only Lord of life, without
realizing the fallacy of their own judgments. What court in this world
can be certain of its decisions?

Alongside many national and international organizations, the Com-
munity of Sant'Egidio has been working against the death penalty for
many years with various initiatives, including the World Day Cities for
Life - Cities against the Death Penalty, which is celebrated on November 30,
the date of the first abolition of the death penalty by a state, the Grand
Duchy of Tuscany, in 1786. The concrete pursuit of peace necessarily
includes a commitment to the elimination of capital punishment*: one
need only read Genesis 4 and Genesis 9 to realize how much the divine

45 Riccaroy, Tutto puo cambiare, 157.

46 “Cain is a murderer but does not become an enemy for God’ (Assembly, Dec. 31,
2002,7)

4 Dostoevsky writes in The Idiot: ‘Killing the one who has killed is an incom-
parably more heinous punishment than the murder by the wrongdoer’ (quoted by
Marazziti, Mario [ed.], Non Uccidere. Perché é necessario abolire la pena di morte, Gueri-
ni, Milan 1998, 12).
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will excludes revenge. God stands for life and for peace: this is his plan
for mankind. Pope Francis recognized this by establishing the amend-
ment to No. 2267 of the Catechism of 1the Catholic Church (May 11, 2018),
which in the current version states that, in light of the Gospel (Jn 8:1-11),
‘the death penalty is inadmissible because it is an attack on the inviola-
bility and dignity of the person ... The dignity of the person is not lost
even after the commission of very serious crimes’. The Church's commit-
ment to the abolition of the death penalty, fully shared by the Communi-
ty, is clear and unequivocal today.

Another aspect of the Community’s work is to stand by those con-
demned to death. Friendship with so many ‘dead men walking’, people
awaiting the day of execution on the death rows of not a few - though
diminishing in number - countries around the world, has revealed how
a place of torment can become a place of peace and personal change.
Here, too, friendship soothes the deep anguish of those who feel their
day approaching, exacerbated by the sense of injustice suffered in the
case of the many unjustly condemned or at the end of an unfair trial.
Closeness to those condemned to death is linked to closeness to God and
to Jesus, who was also condemned to death and the victim of a cruel and
unjust execution, as the centurion under the cross acknowledges: ‘This
man was righteous’ (Lk 23:47).

6. Jesus, ‘our peace’

In salvation history, God’s presence is a bringer of peace. The Lord's re-
turn in the midst of his people is accompanied by a proclamation of pea-
ce (Ps 85:9). Peace is one of the names of salvation given to God's people
and generally to those who approach the Lord and return to Him. Peace
is a universal good, on par with justice: the encounter between love and
truth parallels the embrace of justice and peace (v. 11). But peace is also
a challenge because it tests the ability of humans to develop in concrete
terms God'’s great dream for the world, that God whose most beautiful
name is ‘God of peace..

8 The motto of the Bucharest Prayer for Peace (1998) was Peace is the Name of God.
On that occasion the people accompanied the procession of religious leaders chant-
ing the word ‘unity,” referring to the desire for full communion among the Christian
churches. He who makes peace with the other is reconciled with it and feels the need
to overcome all divisions.
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The divine dream of a world at peace is the horizon of the seventh
beatitude, the one concerning the ‘peacemakers’ (Mt 5:9), announced by
Jesus to the disciples but also to the crowds (v. 1), since the pursuit of
peace is a work to which all men and women of good will are called®.
The spiritual power of this beatitude struck the Community and it be-
came part of its existential journey in a permanent way. To ‘prayer’ and
the “poor’, ‘peace’ was added as a third pillar, the third ‘p’ that, with the
other two, configures the charism of Saint Egidio®. Christians are peo-
ple of peace from the beginning of the Gospel adventure, opponents of
all violence™. According to the Beatitudes, peacemakers are those who
live with a clean heart, close to the Gospel, free from hatred, purified
from violence®. He who knows peace in his heart can speak of peace,
because he looks at the world with eyes of mercy. Peace is the work of
the merciful because their hearts are open to the needs of the poor and
refrain from judging the other, his weaknesses, his misdeeds. It is no
accident that in the beatitudes, work for peace, mercy and cleanness of
heart constitute the concrete expressions of the fundamental attitude
most pleasing to God: poverty in spirit. We find ourselves at the heart of
the Gospel of Jesus (see, below, I11.3.2.).

The beginning and end of Jesus' life are a call for peace. Jesus' advent
into the world is announced in Zechariah'’s canticle as the visitation of
a ‘daybreak from on high” (Lk 1:78). History knows a new beginning.
In the Letter to the Ephesians Jesus is called ‘our peace,” the one who of
the two peoples ‘has made one’ (2:14). It echoes one of the names of the
Messiah, who will sit on David's throne as ‘Prince of Peace’” and defend-
er of justice, according to Isaiah's prophecy (9:5-6). The way God makes
prophecy concrete is unpredictable. In Isaiah 9, in fact, the horizon of
messianic peace is Israel, while in Ephesians 2 peace is a gift made to
all mankind, as it includes the two peoples, the Jewish one and the one

4 In Gaudium et spes 77, it links the building of a more humane world with the
acquisition of peace.

% Andrea Riccardi writes, “The commitment to peace had only one model... the
Gospel beatitude’ (Riccarpi, Everything Can Change, 107).

51 As noted above, the three ‘p’s terminology was used by Pope Francis in his first
visit to the Community on June 19, 2014.

52 ‘The gravest disease of this world is war’ (Sant’Egidio, Roma e il monddo, 91).
As Pope Pius XII dramatically said the day before World War II broke out (August 24,
1939), ‘Nothing is lost with peace. Everything can be with war.

53 Assembly, December 31, 2002, 7.
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formed by all other nations. Peace is precisely the recognition of all peo-
ples in one person, Jesus, the name of peace for all humanity. His name
means ‘salvation,’” consisting in breaking down division and enmity,
erasing separation and ushering in a new way of being humane. The
‘new man’ spoken of in the Letter to the Ephesians (v. 15) is the human-
ity that springs from the cross, an instrument of torture and death that
will become a banner of peace raised over the world. Through it enmity
is turned into friendship, the will to self-preservation (‘save yourself!’)
gives way to reconciliation and pacification of all. Jesus overcame vio-
lence: he suffered it but did not become a follower of it, and so he defeat-
ed it. The result is a broad ‘we’, a united people, children of the cross of
forgiveness and mercy, a banner of peace in future history.

The consequences of Jesus' choices on the cross change everyone's fu-
ture (and Christianity has just begun to understand this!). If the wall
of division is broken through Jesus' life and death, then peace becomes
the great edifice to be built, the bridge that can unite beyond boundar-
ies, conditions and strategies. To those who were far away, separated by
a wall of mistrust and indifference, and to those who are close, often
tempted by vain self-assertion, came the Gospel of peace, addressed to
all to unite and not to disunite. Peace is not a mere non-aggression pact
but a true encounter, good news, the right way to build the global world,
the humanity of the third millennium. After considering war a necessi-
ty for centuries, we are gaining awareness of the need for peace. It has
the concrete character of that ‘experience of humanity’ made by every
Christian to the extent that he or she ‘shares life with others in love” and
passes it on to those who will come™.

In the logic of the Gospel, the building of peace is a process that starts
from an understanding of it as a radical good. Peace will sprout only
in those soils from which ‘“the roots of violence and strife’®, that is, ‘the
bitter roots of distrust, hatred and enmity’*® have been removed. More-
over, as mentioned, ‘there is no peace without justice,” two companions
walking together (Ps 85:11)”. Therefore, peace, as well as friendship with
the poor, is not reserved for specialists. Making peace is the task of the

% Riccardi, Tutto pud cambiare, 105.

% Andrea Riccardi’s speech at the Bari Prayer for Peace (1990). Cf. Durand, Jean-
Dominique, Lo spirito di Assisi, 25.

% Andrea Riccardi’s speech in the Padua-Venice Prayer for Peace (1997). Cf.
Durand, Lo spirito di Assisi, 27.

57 Riccardi, La forza disarmata della pace, 57.
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people of the Gospel, who must live passionately the challenge of con-
cord and coexistence among all. Peace is a dream, a vision, and not just a
project or a strategy. And a common work of the whole Church.

It should then be remembered that peace is a fruit that cannot ripen
without the almost hidden action of God in history, deployed through
peacemakers. Anyone who works to restore or consolidate peace con-
tributes to the spread of the kingdom of God on earth, fulfilling the first
condition of God's plan for the world, reaffirmed in the covenant with
Noah. John Paul II proclaimed with prophetic force, ‘It is necessary to re-
affirm that peace is not impossible: peace is a gift from God, placed in the
hands of men.”®. Those who work concretely for peace know that they
are fulfilling a task that only prayer can advance, and they are aware
that the Lord makes use of their work and faith. Indeed, as Jesus told
the father of the boy struck by an insidious and violent evil, ‘Everything
is possible to one who has faith” (Mk 9:23). Faith in God and passion for
peace are at the heart of the ‘shared dream’ proposed to the disciples of
the Gospel and all people of good will. Peacebuilding is one of the great
prophecies for the 21¢ century™.

7. Passion for peace

The clash of civilizations and religions is not an inevitable fate. In the
final chapters of the book of Isaiah we encounter a prophecy that comp-
letely transcends the past and projects onto a future forged by God him-
self, who creates ‘new heavens and a new earth’ (Is 65:17). The world is
radically transformed and Israel, the people of the covenant, symbolized
by Jerusalem, experiences a time of ‘joy” and ‘delight’ (v. 18). The city en-
ters an era of peace, weeping and anguish disappear, the human lifespan
exceeds one hundred years, houses and vineyards are not threatened by
the conquest of an invader, no one dies prematurely, prayer is immedi-
ately answered. The reality of peace is depicted with the well-known
metaphor of concord among animals: the wolf and lamb graze together,
the lion feeds on hay and does not devour the ox, the snake cannot harm
even a child. Evil is changed to good, violence to coexistence (see also
11:6-9).

% Words belonging to the papal message addressed to the 7th Meeting of Men and
Religions (Milan, 1993). Cf. Durand, Lo spirito di Assisi, 110.

% Riccaroy, La forza disarmata della pace, 70.
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This perspective is deepened further in the last chapter. Here Jeru-
salem is the mother nursing her children with the milk of consolation
flowing abundantly from a fruitful breast and nourishing the babies,
weaned, carried and caressed. The poetic power of the prophecy, filled
with tenderness and protection, goes so far as to imagine the stream of
milk — symbol of consolation — turning into a river, a ‘river of peace’
flowing inward to Jerusalem. Thus speaks the Lord, ‘I will make peace
flow toward it like a river; like a flooding torrent, the glory of the na-
tions” (66:12). Many peoples (‘nations’ in Luke) are called to share the
precious good of peace. In Jerusalem, the city of God and of men, peace
will flow abundantly and peoples will flock to her.

Peace is no longer a gift reserved for Israel, but reaches ‘nations of
every language,’ that is, all cultures on earth (v. 18). God’s will is to gath-
er all so that all may contemplate his glory and live in his peace. The
destiny of the peoples, including Israel, is the temple of God, the scene
of a liturgy of peace where praise has no end, worship celebrated in per-
petual peace that embraces all peoples. Man can embrace this grandiose
prophecy by cultivating a deep passion for dreaming, and working to
hasten and anticipate the future scenario. The passion for peacebuilding
stems from an eschatological vision of history as a place for the realiza-
tion of divine salvation. The commitment to peace issues from faith in
the God of mercy and his plan to gather all peoples into the city of peace,
Jerusalem. It is reached through the ‘great way’ of peace®, called by the
prophet the ‘holy way’ (35:8) as an extension of God's holiness, in which
those who travel it participate.

‘Peace is something sacred,” because with the defeat of violence and
war, ‘millions of lives are saved and redemption from death, deliv-
erance from ‘sorrow’ and ‘mourning’ (35:10). On this way ‘will the re-
deemed walk’ (v. 9). Working for peace means paving a way for the pro-
cession of peoples freed from evil and death who find joy and gladness’
(v. 10). Peace is universal redemption, for war is condemnation of all. In
this sense, by his death on the cross and his resurrection, Jesus redeems
from the evil of war, becomes ‘our peace’ (Eph 2:14), gathers ‘the dis-
persed children of God’ (Jn 11:52). Passion for peace is participation in
Jesus' redemption, which saves the world.

Humanity freed from conflict resumes its journey on the holy path
of peace. It has had the strength to abandon divisions and bring one an-

60 Assembly, September 9, 2006, 6.
! Ibid, 7.
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other closer together. Being redeemed also means defeating the prince
of division, ‘ruler of this world”. The prince of evil acts so that the spirit
of confrontation takes hold of men, and they decide for war®. The cos-
mic dimension of Jesus’ redemption is clearly evident in the face of the
drives of hatred and aggression that the power of evil sows in the hearts
of peoples. Great spiritual strength is needed to repel them, for they of-
ten come wrapped in the convincing rags of identity and nationalism.
The unity of humankind, desired by God, is challenged by the prince
of division, who loves war and can only be overcome by the power of
the Gospel of Jesus (Jn. 12:31; 14:30; 16:11)%. Jesus, ‘meek and humble of
heart” (Mt 11:29) proclaims peace and gives his life repudiating all vio-
lence (1 Pet 2:23). That is why the weapon of Christians against division
and violence is meekness®. As the martyrs have shown, with meekness
one can save the world, one can change it, refusing to give in, either to
violence or to resignation. Meekness is a curb on violence and evil in all
its forms, including divisions among Jesus' disciples. ‘Martyrdom is the
key to understanding the way to unity among Christians.* .

62 War and violence are daughters of evil. Pope Nicholas I, in the ninth century,
stated that ‘war is satanic in its origins’ (quoted in Riccarpi, Tutto puo cambiare, 108).

63 “War becomes the bloody practice of division at all levels’ (pELLA Rocca, Moroz-
zo, Fare pace, 22).

¢4 ‘T need meekness in which the ruler of this world is overcome’ (Ignatius of
Antioch, Epistle to the Trallians 4:2). The story of the Christians of Pakistan particu-
larly shows how meekness ‘attracts peace and expels evil’ (Vincenzo Paglia’s words
from an interview with the author).

6 These are the words of Marco Impagliazzo (Assembly, Good Friday 2015,14).



UjnAzi LORAND

A piispoki konferencia szerepe a béke
szolgalataban

A nazareti Jézus legmélyebb szandékai kozé tartozott a béke elémoz-
ditasa. Ezért a kovetdi egyrészt kidolgoztak a béke teoldgiai alapjait.
Masrészt az egyhaz intézményeit olyan keretek kozé helyezték, ame-
lyek segithetik a béke elémozditasat. A Papai Allam megsziinése utan
a Szentszék nemzetkozi kiildetését a vilagbéke eldémozditasaban jelolte
meg.! XIII. Le6tol a papak gy hataroztak meg az egyhaz karakterét,
mint amely mentes a teriileti allamokat jellemz6 érdekektdl. Ennek ko-
szonhetéen nagy mozgastérrel rendelkezik a nemzetek kozotti béke
elémozditasdban. A Szentszék valoban szdmos alkalommal sikeres
kozvetitéként tudott fellépni, hogy megakadalyozza a haborut, vagy
elémozditsa a békét.? Az Els6, majd a Masodik Vilaghdbord, illetve a
huszadik szazad fegyveres konfliktusai kapcsan a Szentszék kihasznal-
ta a nemzetkdzi jogi karakterérdl szarmazo lehetéségeket a béke eld-
mozditsa érdekében.

Ferenc papa mar az Evangelii gaudium kezdetli buzditasaban nyilvan-
valdva tette, hogy a békét nemcsak a habort fenyegeti, hanem szamos
tarsadalmi kihivas. Kijelenti, hogy a béke ,nem korlatozédik a haboru
hianydra, a szembenall6 er6k mindig kényes egyensulyara” (EG 219).
Elédjeihez hasonléan a biztonsaghoz kapcsolja ,az egyetértést, a kor-
nyezetet, az élet védelmét, az emberi és a polgari jogokat” (EG 65). A

1 BiaLmayer, Karr — HERMANN, TUCHLE, Kirchengeschichte. Der Neuzeit und die neues-
te Zeit, Padernborn, Wissenschaftliche Handbibliothek, eine Sammlung theolog-
ischer Lehrbiiche. Vol. IIL. 1987. 400. A hidnyossagaira is felhivja a figyelmet: Warbp,
James E., Leo XIII: "The Diplomat Pope”, in The Review of Politics, 28. (1966), 1. 47-61.

2 Forro, FraNcEsco (é.n.), La diplomazia pontificia, cioé del Papa e con il Papa. Diplo-
mazia di Stato e Diplomazia di Chiesa. https://www.assau.org/IMG/pdf/la_diplomazia_
pontificia_mons_francesco_follo.pdf 5.
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biztonsag regionalis szempontbdl is sokszinliséget mutat. A II. Vatikani
Zsinat megerdsitette a szubszidiaritas elvét és a helyi egyhazak jelentd-
ségét.’ Ez konkrétan tobb jogintézményben oltott testet, amelyek koziil
kiemelkedd a piispoki konferencia. Olyan allandd intézmény, amely ,,va-
lamely orszag vagy egy bizonyos tertilet piispokeinek egyestilése.” (447.
k.) Az intézmény jogi és teologiai karakterérével szamos kivalé munka
foglalkozott a zsinat utan.* Hipotézisem szerint a piispoki konferencia
torténeti, teoldgiai és jogi karaktere alapjan bizonyithatd, hogy a piispo-
ki konferencia a béke eldémozditasanak meghatdrozod regionalis féoruma
lehet. Az Egyhazi Térvénykonyv piispoki konferencidkra vonatkozo ér-
telmezd rendelkezése szerint a konferencia, a ,lelkipasztori feladatokat
egységes gyakorlasanak” féruma, amely az emberek és az egyhaz na-
gyobb javanak elémozditdséra hivatott (447. k.). A helyi pilispokok egyé-

3 ARRIETA, Juan IeNacio, Le conferenze epscopali, in ARRIETA, JuaN IeNacro (ed.), Co-
dice di Diritto Canonico e leggi complementari. Commentato, Colletti a San Pietro, Roma
2022, 357.

4 Banputa, Pawee, The Concept and Competences of the Conference of Bishops, in Biu-
letyn Stowarzyszenia Absolwentéw i Przyjaciét Wydziatu Prawa Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, 17. (2020), 2. 2020, 9-19., Dypuch, Jan, Konferencja Biskupéw w swietle motu
proprio "Apostolos suos”, in Prawo Kanoniczne, 41. (1998), 3-4. 59-74., FELic1AN1, GIORGIO,
Le conferenze episcopali, in Quaderni di diritto ecclesiale, 9. (1996), 4. 400-421., McKeowN,
EvrizaBetH, The Catholic Historical Review, 66. (1980), 4. 565- 583., FeLiciaNi, GIORGIO,
Le conferenze episcopali, Il mulino, Bologna 1974., Szas6, PETER, Episcopal Conferences,
Particular Councils, and the Renewal of Inter-Diocesan “Deliberative Synodality”, in Studia
canonica 53. (2019), 265-296., ViaNna ANTONIO, La cuestion de la posible potestad general
de las conferencias episcopales, in Ius canonicum, 58 (2018), 261-290., SuLL1vaN, FraNcis,
The Teaching Authority of episcopal conferences, in Theological Studies, 63 (2002), 472-493.,
Orsy, LabisLas, Episcopal Conferences and the Power of the Spirit, in Jurist, 59. (1999) 409-
43., SarToR1, GiaNGIacoMO SaRrzi, La Curia e gli organismi diocesani negli orientamenti
della Conferenza Episcopale Italiana, in Quaderni di diritto ecclesiale. 7. (1994), 2. 154-176.,
Aymans, WINFRIED, Wesenverstindniss und Zustindigkeiten der Bischofskonferenz im Co-
dex iuris canonici von 1983, in Archiv fiir katholisches Kirchenrecht, 152 (1983), 46-61. G-
FAELL, PaBLO, Lattenzione agli orientali cattolici nei documenti delle Conferenze episcopali,
in Ius Ecclesiae 22. (2010), 2. 367-385., ERDG, PETER, Il Ruolo delle Conferenze Episcopali
nei Rapporti con lo Stato, in Ius canonicum, (2018), 1099-1107. ERrRAzUR1Z, CARLOS JOSE,
Intorno alla competenza magisteriale delle Conferenze Episcopali: osservazioni preliminari,
in La Synodalité, /, 401-408; GUTIERREZ, JosE Luis, La conferenza episcopale come organo
sopradiocesano nella struttura ecclesiastica, in Ius Ecclesiae 1. (1989) 1. 69-91; D., L'attivita
normativa delle Conferenze episcopali, in fus in vita et in missione Ecclesiae. Acta Symposii
fnternationalis furis Canonici occurente x anniversario promulgationis Codicis furis Canonici
diebus 19-24 aprilis 1993, in Civitate Vaticana celebrati, Citta del Vaticano 1994, 605-624;
GHIRIANDA GIANFRANCO, Munus regendi et munus docendi» dei concili pa'rticolari e delle
conferenze dei vescovi, in L année canonique, (1992) 349-388
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ni megnyilatkozdsaival szemben a kozos fellépés ereje, a Szentszék esz-
kozeivel szemben pedig az atfogobb regionalis ismeretek teremtik meg
az eredményesebb fellépés alapjait. A piispoki konferencia betdltheti a
szintetizald kozép szint szerepét. Szeretnék ramutatni arra is, hogy az
intézmény hatékonysaga erdsen fligg az egyes piispokok elkotelezettsé-
gétdl, képzettségétdl, illetve az orszag tarsadalmi és politikai berendez-
kedésétdl. Ebbdl adéddan szamos piispoki konferencia, nem, vagy csak
részben hasznalja ki a jog altal biztositott kereteket a béke elémozdita-
sara.

A tanulmany els6 része a piispoki konferencia intézménytorténeti
fejlédését hozza Osszefiiggésbe a béke és a tarsadalmi igazsagossag eld-
mozditasaval. A masodik teolégia rész a hatalyos jog fényében vizsgal-
ja a plispoki konferencidk elméleti lehet&ségeit a béke elémozditasara.
Ezt kovetben pedig azt vizsgdlja, hogy az egyes piispoki konferencidk
ténylegesen milyen lépéseket eszkozoltek a béke szempontjabdl. A ta-
nulméanyhoz alapvetéen a kvalitativ modszert alkalmazom: Elsédleges
forrasok és masodlagos irodalom felhasznaldsa alapjan kovetkeztetések
és ajanlasokat fogalmazok meg.

A piispoki konferencia térténelmi el6zménye a béke
elémozditasanak kontextusaban

A Dbéke elémozditasa nem volt ismeretlen a plispokok kozos fellépése
szamara. Ezt els6sorban a helyi és a regionalis zsinatokon keresztiil haj-
tottak végre. Eklatans példdja a treuga Dei — az Isten békéje — kezdemsé-
nyezés, amely térben és id6ben korlatozta az erészak alkalmazasanak a
lehetdségét.’ Az intézmény elterjedését jelentés mértékben a helyi zsi-
natok mozditottdk eld. Ezek a 18. szdzadban mar alkalmatlannak bizo-
nyultak a jelentds tarsadalmi kérdések kezelésére.® A 19. szazadban mar
ritkdbban, vagy egyes régidkban egyaltalan nem is hivtak dssze.” Peter
Huizing szerint a zsinatok rémai kuriaval vald koriilményes kapcsolata

5 SALTER, ALEXANDER WILLIAM — YOUNG ANDREW T., The Medieval Constitution of Li-
berty, University of Michigan Press, Ann Arbor 2023, 62.

¢ FrLiciant, Groraio, Kommentdr az EQyhdzi Torvénykonyv 447. kinonjahoz, in Mar-
z0A, ANGEL — Miras, JorGE —RODRiGUEZ-OCANA, RAFAEL (eds.): Exegetical commentary on
the Code of canon law, Wilson & Lafleur, Montreal 2004. II/1. 992-993.

7 Murreny, FrRancis JosepH, Legislative powers of Provicial Council, Catholic University
of America, Canon Law Studies, Washington DC 1947.
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(el6zetes engedélyeztetés, papai kovet elndklete, a dokumentumok jova-
hagyasa) miatt alkalmatlanok voltak a komolyabb érdekérvényesitésre
és a modern tarsadalmi kérdések megoldasara.® Alexander William Sal-
ter és Andrew T. Young arra is ramutat, hogy a 19. szazadra az egyhazi
vezetOk politikai befolyasa csokkent, és ez a helyi zsinatok eredményes-
ségére is hatdssal volt.

Ezzel szemben a piispoki konferencia, amely jelentds részben az
egyhazi érdekvédelem okan jott 1étre, kell6 rugalmassagot és eredmé-
nyességet mutatott.” Giorgio Feliciani a zsinat utan, de még a hatalyos
torvénykonyv kiadasa el6tt monografiat szentelt a piispoki konferencia
torténeti fejlédésének.”” Ramutat, hogy az eurdpai plispoki konferenci-
ak mar az atfogo jogi szabalyozas el6tt egyre elfogadottabb foruméava
valtak az egyhazi érdekvédelemnek, a tarsadalmi és a tag értelemben
vett biztonsagi kérdések elémozditdsanak. Az intézmény lehetSséget
biztositott a katolikus pilispokoknek, hogy az 4llami hatosagokkal vagy
szélséséges és egyhdazellenes ideoldgiai korokkel szemben kozos és 6sz-
szehangolt fellépést biztositsanak a katolikus iskolak," az egyhazi egye-
temek,'? a tarsadalmi kérdések,” a katolikus sajtd,* az egyhazi tarsula-
sok,"® a hitvédelmi® és a lelkipasztori kérdések teriiletén.” A piispokok
gyllését az allammal és az egyhazellenes szervezddésekkel szembeni
defenziv allaspont jellemezte. Feliciani még olyan teriiletekre is felhivja
a figyelmet, mint a szekularis tarsadalommal megjelené egyhazellenes-
ség,!® az antiklerikalizmus,” a szocialista®® és nacionalista eszmék tér-

8 Hurzing, PetER, The Structure of Episcopal Conferences. 28. (1968), in The Jurist 164-
165.

® Garcia, ANTONTO, Las conferencias episcopales a la luz de la historia, in En Salmanti-
censis, 33 (1976) 555-556.

10 Feliciani, Le conferenze episcopali
1 Tbid 68.
12 Ibid 76.
13 Tbid 79.
4 Tbid 82.
15 Tbid 86.
16 Thid 88.
17 Ibid 93.
18 Ibid 135.
19 Tbid 136.
20 Tbid 138.
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nyerése.”! Ezek szerepet kaptak a piispokok sszehangolt miikodésének
alakitasaban. Erre a kovetkeztetésre jut McKeown is,* aki az amerikai
miliében értékeli a plispoki konferencia intézménytorténetét. Ramutat,
hogy a konferencia kiildetése a multietnicitas, a demokracia, a feleke-
zeti ellentétek, és az Amerikat jellemz6 individualizmusbdl szarmazo
konfliktusok felolddsaban jelent meg.?® A konferencidkat azonban nem
lehet csak a tarsadalmi hasznossag oldalardl szemlélni. Arturo Cattaneo
szerint a konferencidk megerésodése nem magyarazhat6 csak pragmati-
kus szempontokkal. A tarsadalmi enciklikdkkal a szubszidiarités elve is
megjelenik.* Ez arra kapacitalja a helyi egyhdzakat, hogy a tarsadalmi
kérdéseket amennyire csak lehetséges, mind teoretikus, mind intézmé-
nyi szinten kezeljék. A Rerum novarum kezdet(i enciklika kézéppont-
jaban a munkaskérdés allt.>® Torténelmi tavlatbdl és a modern bizton-
sagpolitika megkozelitésében mar elmondhato, hogy az enciklika altal
targyalt tarsadalmi kérdések a biztonsag teriiletéhez is kapcsolédnak. A
papa még nem utal kdzvetlentil a plispoki konferenciakra, hiszen az en-
ciklika kiaddsakor még nem voltak altaldnosak. A plispokoket azonban
mar felszolitja a tevékeny kozremiikodésre (n. 22., 41.), ami a kor nagy
tarsadalmi kihivasait illeti. A késdbbi szocialis enciklikdkban a szub-
szidiaritas elve mellett a béke helyi egyhaz intézményein keresztiil valo
elmozditdsa is szempontta valt.* Az enciklikdk, ahogy a szin6dus utani
vagy egyéb papai buzditasok sem jogszabalyok. A zsinat és az azt ko-
vet jogalkotas érdeme, hogy a konferencidk szamadra olyan teoldgiai és
jogi keretet biztositottak, amelyek lehetévé tették, hogy az intézmények
eleget tegyenek a papai és szentszéki elvaradsoknak.

2! Ibid 140.

22 McKrown, ELizasets, The National Bishops’ Conference: An Analysis of Its Origins,
in The Catholic Historical Review, 66. (1980), 4. 565-583.

2 McKeown, The National Bishops’ Conference, 565.

2 CaTTANEO, ARTURO, Lesercizio dell’autorita episcopale in rapporto a quella suprema:
dalla sussidiarita alla comunione, in AaVv Riflessioni dell‘autorita nella chiesa, Marcianum
Press, Venezia 2004. 64-67.

%5 XTII. L6, Enc., Rerum novarum. 1891. V. 15. Acta Sanctae Sedis, 23. (1891), 641-670.

26 CorpEs, PauL — CARDINAL, JosEF, Paradigm Shift in the Social Doctrine of the Church:
From Rerum Novarum (1891) to Caritas in Veritate (2009), in SCHLAG, MARTIN — MERCADO,
Juan ANDREs (ed.), Free Markets and the Culture of Common Good, Springer, Dordrecht,
Heidelberg, New York, London 2012, 83-93.
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A piispoki konferencia képességei a béke elomozditasara
a II. Vatikani Zsinat fényében

A plispoki konferencidk mar a Masodik Vilaghabort idejére altalanosan
elterjedt, de az egyetemes jogban alulszabalyozott, illetve dogmatikailag
ki nem dolgozott intézményei voltak a katolikus egyhaznak. Rendelkez-
tek szabalyzattal, alland¢ titkarsaguk, adott esetben kiilénb6zé munka-
bizottsagaik voltak.” Nélkiilozték azonban az altalanos jogi kereteket, és
hidnyzott a plispokok egyiittmiikodésének mélyebb teoldgiai kidolgoza-
sais. A zsinat az egyiittm(ikodést nemcsak a szorosan vett lelkipasztori
és teoldgiai kérdésekre terjesztette ki, hanem a tag értelemben vett tar-
sadalmi igazsagossag teriileteire. (GS 26, 42) Huizing szerint a kanonjog
figyelemremélto, bar nem egyediilallo esetével allunk szemben, amikor
az intézmény léte megel6zte a részletszabalyozast, nem is beszélve a
teoldgiai megalapozasrol.?® A teologiai és jogi szabalyozas a pilispokdk
formalizalt keretek kozotti egytittmiikodésének pozitiv tapasztalatanak
koszonhetd.” A torténelmi és napjaink tapasztalata azonban megerdsiti,
hogy a konferencidk a mozgasteriiket csak a jogallami keretek kozott
tudjak kihasznalni. Mark Edward Ruff a naci Németorszag kapcsan ra-
mutat, hogy csak egyes pilispokok léptek fel a naci diktattraval szemben,
de nem a konferencia.*® Hasonldéan sziik mozgastérrel rendelkeztek a
piispoki konferencidk a kommunista diktatira orszdgaiban.® Erdemben
ez a zsinat és az (ij Kodex kiadadsa utan sem valtozott.” J6llehet az egy-
hazi jogalkotd mar biztositotta a jogi alapjat annak, hogy a konferencia a
béke és a tarsadalmi igazsagossag eszkoze legyen.

¥ Hurzing, PETER, The Structure of Episcopal Conferences, in The Jurist, 28. (1968), 166.

2 Hurzing, The Structure of Episcopal Conferences, 166.

® Sauras, A., De notionibus quae in constitutione Lumen Gentium proponuntur hodier-
num tractatum De Ecclesia respicientibus, in Angelicum, 43. (1966), 3-4. 445-457.

30 Rurr, Mark Epwarp, The German Catholic Bishops and the Second World War: A
Historic Reappraisal, in Contemporary Church History Quarterly, 26. (2020) 1-2. https://
contemporarychurchhistory.org/2020/06/the-german-catholic-bishops-and-the-
second-world-war-a-historic-reappraisal/ (letoltés ideje: 2024. november 5.)

3 Kenez, PETER, The Hungarian Communist Party and the Catholic Church, 1945-1948.,
in The Journal of Modern History, 75. (2003), 4. 864-889

%2 Kommentar a kanonhoz. BeaL, Joun — CORIDEN, JaMEs — GREEN, THOMAS (ed.),
New Commentary on the Code of Canon Law, Paulist Press, New York 1989.
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A zsinat szempontjai a béke és a piispoki konferencia
vonatkozasaban

A piispokok pasztori szolgalatardl szold Christus dominus kezdeti dek-
rétum a plispoki konferenciat az egyetemes egyhdaz allandé és kotelezd
jogintézményévé tette (CD 38). A CD keret dokumentum, amely nem
foglalkozik a konferencia miikdodésének részletszabdlyaival. A zsinat
végrehajtasara vonatkozo Ecclesiae sanctae kezdet(i motu proprio, ha nem
is kimeritéen, de méar behatobban szabalyozza a piispoki konferencidk
mukodését. Fontosabb azonban, hogy a jogszabaly a piispoki konferen-
cidkat kozvetett kapcsolatba hozza a zsinat teljes anyagéaval. Elrendeli
ugyanis, hogy a konferencidk a zsinat tanitasanak a fényében alkossak
meg vagy vizsgaljak feliil a szabalyzataikat (ES 41/2). A béke és a kozjo,
illetve a biztonsaggal szoros kapcsolatban 4ll6 teologiai és tarsadalmi
kérdések (felekezet- vagy vallaskozi parbeszéd,® a politikai szereplSk-
kel val¢ egyiittmiikodés, az emberi méltésag és az emberi jogok elémoz-
ditasa stb.)* a zsinat dokumentumainak legmélyebb rétegeit alkotja. A
zsinat idénként listdzza az altala tadrsadalmi kihivasnak tekintett kérdé-
seket. Mivel az Ecclesiae sanctae kezdeti motu proprio a zsinat teljes anya-
gara utal, értelemszeriien a biztonsag minden szempontjat beépithetévé
teszi. Miifaji sajatossag okdn azonban ezek a szempontok a szabdlyza-
tokban nem hosszu és tételes felsoroldsban jelennek meg. A szabaly-
zatok részben &ltalanos formaban, részben a tarsadalmi igazsagossag
elémozditasara létrehozott bizottsagok és csoportok kapcsan térnek ki a
tarsadalmi igazsdgossagra és a békére. Az Egyhdzi Torvénykonyv (451.
k.) mar nem utal a konferencia szabalyzata kapcsan a zsinat szempont-
jaira. A torvénykonyv promulgaciéjanak az idejére a zsinat tanitdsanak
jogi transzformacidja mar evidencidnak szamitott. Ahogy az is, hogy a
plispoki konferencia kiilonb6z6 eszk6zokon keresztiil tAmogatja a békét
és a biztonsagot.*

A Lumen Gentium kezdet(i dogmatikus zsinati konstittcio is elvi jelen-
tdségl a konferencidk vonatkozasaban. Bar a dokumentum nem emliti
kifejezetten a jogintézményt, de az egyhdz hierarchikus természete mel-

33 Nostra Aetate kezdet(i nyilatkozata az Egyhaz és a nem keresztény vallasok kap-
csolatardl

3 ReciNarp, Awva, The Catholic Church’s Perspective of Human Dignity as the Basis of
Dialogue with the Secular World. Stellenbosch, in Theological Journal, 3. (2017), 2. 221-241.

35 Jounson, Joun G., Kommentir a 451. kdnonhoz, in BEaL — CorIDENN — GREEN (ed.),
New Commentary, 594-595.
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lett hangstlyozza a plispokok kozotti horizontdlis viszonyt. (LG 22 lasd
még CD 6; 12) Ez a szempont eltérd jogi természeti dokumentumokban,
legyenek azok direktériumok,* poszt-szinodalis papai buzditasok,*
papai buzditasok, vagy motu propriék a plispoki konferencidk és a béke
relacijaban a késébbiekben megerdsitést nyert. Erdemes kiemelni azo-
kat a papai megnyilatkozasokat, amelyek olyan régiokkal foglalkoznak,
amelyekben a fegyveres konfliktusok, vagy a biztonsagi kihivasok mi-
att a béke ingatag. Ezek a dokumentumok mindig utalnak a piispoki
konferencidk szerepére a béke és a tarsadalmi igazsagossag elémozdi-
tasaban, legyen sz6 Afrika,*® a Kozel-Kelet* vagy Dél-Amerika,* illetve
Azsia* orszagairdl. Nem példanélkiili, hogy az egyhazi szakigazgatas
egyes teriileteinél, mint a papképzés,** az egyetemek,*® az oktatasi-, vagy
a megszentelt élet intézményei kapcsan utalnak a piispoki konferencia
szerepére a béke eldmozditasaban. Paul Lakeland szerint a Lumen genti-
um kezdetl zsinati dokumentum jelentésége nem az, hogy teljes képet
festett a plispokok horizontalis egyiittmiikodésérdl. Inkabb megnyitotta
az utat, hogy a jogalkotds, illetve a végrehajtas szintjén kiaknazzak a ko-
z0sségi fellépésben rejld lehetdségeket.** Avery Dulles még megjegyzi,
hogy a zsinat megerdsitette a piisptkok egymas kozotti kapesolatdnak

% Pyspokr KonNGrEGACIO, Eclesiae imago direktérium a piispokok lelkipésztori szol-
galatarol. 1973. II. 22. n. 130., 212, EV, (1971-1993), 4.1369., 1481.

% 11. Jinos PAr, Posztszinodalis apostoli buzditds Pastores gregis, 2003. X. 16. n. 62.
Acta Apostolicae Sedis, 96 (2004) 12. 908-909.

38 11. Jinos PAL, Posztszinodalis apostoli buzditas Ecclesia in Africa, 1995. IX. 14, n.
64., AAS, 88. (1996) 1. 5-82., XVI. BenepEK: Posztszinodalis apostoli buzditds Africae
munus, 2011. XI. 19, n. 105., AAS, 104. (2012), 4. 286. Osszefoglalé munka: AGBONKHI-
ANMEGHE, Orosarto E. (ed.), Reconciliation, justice, and peace: the Second African Synod,
Orbis, Maryknoll 2011.

% XVI. Benepex, Posztszinodalis apostoli buzditas Ecclesia in Medio Oriente, 4. IX.
2012, AAS, 104. (2012), 10. 751-798.

40 Fgrenc, Posztszinodalis apostoli buzditas Querida Amazonia, 2 1. 2020, n. 61., 63.,
Acta Apostolicae Sedis, 112. (2020), 3. 254-255.

1 11. JAnos PAr, Posztszinodalis apostoli buzditas Ecclesia in Asia, 1999. X. 6. n. 26.,
AAS, 92. (2000) 6.494-495.

42 1. JAnos PAL, Posztszinodalis, apostoli buzditas Pastores dabo vobis, 1992. I1I. 15.,
n. 79, Acta Apostolicae Sedis, 84. (1992) 657-804.

43 Fgrenc, Conts. Ap. Veritatis gaudium, 2017. XII. 27, n. 1/4. AAS, 110. (2017) 1. 7-13.

4 LAKELAND, PauL, Lumen Gentium: The Unfinished Busines, in New Blackfriars, 90.
(2009) 1026. 151.
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szentségtani szempontjat.*> Dulles megallapitdsa kulcsfontossagu. Arra
a kovetkeztetésre lehet belSle jutni, hogy a béke elémozditasa, sosem
pusztan humanitdrius szempontu a konferencidk esetében. Megerdsiti
a zsinat allaspontjat, hogy az egyhaz kiildetése sohasem politikai vagy
gazdasagi vagy kizarolagoson tarsadalmi jelleg(i, hanem mindig vallasi
orientacidju (GS 42).4

Ugyanakkor a zsinat (LG 22), majd a késébbi papai és szentszéki do-
kumentumok tovabbra is fontosnak tartottak a piispokok kozotti kap-
csolat hierarchikus szempontjat. Tovabbra sem lehet eltekinteni a papa
korményzati elsébbségétdl, amely a béke vonatkozasaban is értvénye-
siil.¥” Ennek konkrét megnyilvanulasa amellett, hogy a huszadik szdza-
di papak tanitdsaban mind a béke, mind az egyes biztonsagi kihivasok
fontos helyet foglaltak el,*® jogszabalyi mddositasokat is eszkozoltek. A
papak mindkét tevékenysége hatast gyakorolt a helyi pilispoki konferen-
cidkra is. Elég kiemelni VI. Pl altal a Iustitia et pacem kezdetG motu prop-
rio kiadasaval 1étrehozott Iustitia et Pax Papai Tanacs elédintézményét.*’
Maér a zsinat kifejezésre juttatta, hogy ,latva a mérhetetleniil sok baijt,
mely az emberi nem nagyobbik részét még ma is sujtja, és dhajtva, hogy
az igazsagossagot és Krisztus szegények irdnti szeretetét dpolja, nagyon
alkalmasnak véli, hogy hozzanak létre az egyetemes Egyhazban egy
szervet azzal a céllal, hogy 6sztonozze a katolikusok nagy csaladjat a
sziikséget szenvedd régiok fejlddésének és a nemzetkdzi szocialis igaz-
sagossagnak elémozditasara.” (GS 90) A Gaudium et Spes kezdeti lelki-
pasztori konstittcié utal az egyhaz egész ,csaladjara”, majd a regionalis
kérdésekre. Ez feltételezi, hogy az 4j kdozponti szerv szoros egyiittmuiko-
désben végzi tevékenységét a helyi egyhdz intézményeivel, amelynek a
zsinat utdn a konferencidk meghatarozo6 férumava valtak. Mindezt ala-

% DutLes, Avery, The Sacramental Ecclesiology of “Lumen Gentium” in Gregorianum,
86. (2005) 3. 558-559.

46 SorGE, BArRTOLOMEO, La Chiesa, i sacerdoti e la politica, in Aggiornamenti Sociali, 5.
(2008), 325-330.

47 11. JAnos PAL, Mp. Ad tuendam fidem, 1998. V. 18, AAS, 90. (1998) 542-551.

48 ScHLAG, MARTIN, Political Life: Peace, Freedom, and Justice in Society, in SCHLAG,
MarTIN (ed.), Handbook of Catholic Social Teaching. A Guide for Christians in the World To-
day, The Catholic University of America Press, Washington, D.C. 2017. 97-101., Curis-
TIANSEN, DREW, Catholic Peacemaking, 1991-2005. The Legacy of Pope John Paul II., in The
Review of Faith & International Affairs, 4. (2006), 2. 21-28.; JusTENHOVEN, HEINZ-GERHARD,
The Peace Ethics of Pope John Paul I1., in JusTENHOVEN, HEINZ-GERHARD — BARBIERI, WILLI-
aM A. (ed.), From Just War to Modern Peace Ethics, De Gruyter, Berlin-Boston 2012, 311.

% V1. PAL, Mp. lustitia et pacem. 1976. XII. 10. AAS, 68. (1976) 12. 700-703.
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tdmasztja, hogy a kozponti szerv felallitdsa utdn sorra jottek létre a kon-
ferencidknak alarendelt helyi lustitia et Pax bizottsagok. Kiildetésiiket az
egyhdz tarsadalmi tanitdsdnak a regionalis elmélyitésében hataroztdk
meg. II. Janos Pal a papai tanacs feladat- és hataskortelepitésénél mar
elbirta a plispoki konferencidkkal valé intenziv kapcsolat kialakitasat.>
Rafaelle Martino és Luigi Sabbarese szerint a Romai Kuria miikodését
szabalyozo Pastor bonus kezdetl apostoli konstittici az igazsagossag és
a béke teriiletén hatarozta meg a kdzponti szerv és a konferencidk ko-
z0Otti egyiittmikodést. A valdsdgban azonban, ahogy erre a szerzéparos
utal a biztonsagi kérdések széles aspektusat takarta. Felsorolas-szertien
azonban csak néhany tertiletet (fegyverkereskedelem, fegyverzetlesze-
relés, tarsadalmi biztonsag) emlitenek.” Az egyiittmiikddés ténylegesen
szamos és folytonosan bdviilé kérdéseket jelentett. Ez érthetd, hiszen
biztonsagi kihivasok is egyre sokszinlibbé valtak. Ezt jol szemlélteti a
lustitaia et Pax P4pai Tandcs gondozadsaban megjelent Az Egyhaz Tarsa-
dalmi Tanitdsanak Kompendiuma,® amely a biztonsagi kihivasok atfo-
g0 elemzését adja.”

Kiemelked¢ jelentdségti XVI. Benedek Caritas in Veritate kezdetti en-
ciklikdja is, amely ugyancsak a haboru és a biztonsagi kihivasok széles
teriiletét hozza Osszefiiggésbe az egyhdz kiildetésével (teremtett vildg
védelme, gazdasagi visszaélések, tarsadalmi egyenlStlenségek stb.).>
Az enciklikaban méar megjelennek azok a korabbi beszédek, amelyeket a
pépa a helyi piispoki konferencidk elétt mondott.” Igy a helyi egyhazat

50 11, JAnos PAr, Const. Ap. Pastor Bonus. 19ss. V. 28, art. 143. § 2, AAS, 80. (1988), 7.
897-8 98.

51 MARTINO, RAFAELLE — SABBARESE, LuiGt, Kommentdr a Pastor Bonus kezdetii apostoli
konstitiicio 143. cikkelyéhez, in P1o V. PinTo (ed.), Commento alla Pastor Bonus e alle Norme
Sussidiarie della Curia Romana, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2003, 210.

52 Magyarul: IcazsAGossAG £s BEke PArat TaNAcs, Az Egyhdz Tdrsadalmi Tanitdsdnak
Kompendiuma, Szent Istvan Tarsulat, Budapest, 2007.

53 PapAnvi, Jézser — FoLpy, LAszLo, Security Research in the Field of Climate Change,
in szerk. NApa1, LAszL6 — PADANYI, Jozser, Critical Infrastructure Protection Research:
Results of the First Critical Infrastructure Protection Research Project in Hungary, Springer
International Publishing, Ziirich 2016, 79-90.

5% XVI. Benepek, Enc., Caritas in veritate, 2009. VI. 29. AAS, 101. (2009), 8. 641-709.
CaniLr, Lisa Sowtg, Caritas In Veritate: Benedict’s Global Reorientation, in Theological Stu-
dies, 71. (2010), 291-319.
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kozdsdnak megnyitisdra. 2007. V. 13. https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/en/
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tés ideje: 2024. november 9.). XVI. BENEDEK, Beszéd a piispokok el6tt a Thaifoldi Piispok-
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érintd regionalis biztonsagi kérdések az egyetemes egyhdz dokumentu-
mainak is integrans részévé valtak. De ez a papai dokumentum is hatast
gyakorolt a helyi egyhdzakra. Sorra jottek létre piispoki konferencidk
Caritas in Veritate munkacsoportjai, amelyek még szélesebb konstellaci-
oOba és a papa irgalmas szeretet filozdfidjanak a fényébe helyezték a biz-
tonsagi kérdéseket.>

A folyamat Ferenc papaval tjabb szintet 1épett.” A papa mar a prog-
ramtervezetként elhiresiilt Evangelii gaudium kezdet(i buzditasban kulcs-
kérdésnek tartotta, hogy az egyhaz vegyen részt a béke elémozditasa-
ban. Igaza van Drew Christiansennek, hogy a papa amellett, hogy a
biztonsagi kihivasokat el6djeihez hasonldan tdgan értelmezi, fokozza a
Szentszék és a helyi egyhdz intézményei kozotti egytittmiikodést.” Mar
a buzditasban kiemelte a konferencidk jelentéségét: ,piispoki konferen-
cidk ,sokféleképpen és termékenyen hozza tudnak jarulni ahhoz, hogy
a kollegialitas kézzelfoghaté médon megvaldsuljon.” (n. 32). A papa a
késébbiekben sokat meritett a helyi pilispoki konferencidktol és a kon-
ferencidk szovetségeitdl is. J6 példa erre a Laudato si’” kezdet(i encikli-
ka,” amely addig nem latott mértékben tartalmazza a konferencidk és a
konferenciak csoportosulasainak a munkaira valé utalast.®* Ami a jogal-
kotas szintjét illeti, a rémai kiiria miikodését tjra szabalyoz6 Praedicate
Evangelium kezdet(i apostoli konstitticié soha nem latott mértékben pozi-
cionalja a piispoki konferencidkat, hiszen a dokumentum értelmezd ren-
delkezésében alapelvé tette a dikasztériumok és a konferencidk, illetve a
sui iuris egyhéazak hierarchikus szervei kozotti egytittmiikodést.* A jog-
alkotd szinte az Osszes szentszéki dikasztérium jog- és hataskor telepité-
sénél megismétli ezt az elvet. A papa igy akarta nyomatékositani, hogy
minden teriileten szamit a pilispoki konferencia és a szentszéki hivatalok

kari Konferencia ad limina-ldtogatdsa alkalmdbol. 2008. V. 16. https://www.vatican.va/
content/benedict-xvi/en/speeches/2008/may/documents/hf_ben-xvi_spe_20080516_
bishops-thailand.html (let5ltés ideje: 2024. november 9.).
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5 RENKEN, JouN, Pope Francis and Participative Bodies in the Church: Canonical Reflec-
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59 Ferenc, Enc. Laudato si’, 2015V. 24. AAS, 107. (2015), 9. 887-945.
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kozotti egytittmtikodésre. A béke és a biztonsag kapcsan ki kell emelni
az Atfog6 Emberi Fejlédés Szolgélatanak Dikasztériumét, amely az em-
litett Tustita et Pax Papai Tanacsot is magdaba olvasztotta.®? A dikasztéri-
um hataskore meglehetdsen altaldnos: az emberi személy méltdsaganak,
az emberijogok, az egészség, az igazsdgossag védelme és a béke elé6moz-
ditasa, a tarsadalmi kizsdkmanyolas és a kirekesztés lekiizdése.®® Ezek-
ben a kérdésekben szamit a dikasztérium az egyiittm{ikodésre a konfe-
rencidkkal. Meg lehet még emliteni olyan specialis teriileteket is, mint a
vallas és felekezetkozi parbeszéd, amelynek kiilon szentszéki kozponti
hivatala van.** Ezek a teriiletek, amellett, hogy sok szallal kotédnek a
biztonsaghoz, azok a helyi egyhdzak rendelkeznek nagy tapasztalattal,
amelyek mas felekezeti és vallasi kornyezetben élnek. A konferenciak
pedig regiondlis szinten kulcsszerepet toltenek be az ismeretek becsa-
tornazaséaba. Jol latszik, hogy a zsinat kezdeményezése a konferenciak
és a szentszék, illetve a piispokok kozotti egytittmiikodésre dinamikus
és napjainkig alakul. Egyben kelléen rugalmas strukttra ahhoz, hogy a
biztonsagi kihivdsokra adekvat valaszokat adjon.

A piispoki konferencia intézményi lehet6ségei a béke
és a tarsadalmi igazsagossag el6mozditasaban

A plispoki konferencia jogszabalyi és strukturalis keretek kozott mi-
kodik (447. k). A zsinat és az azt kovetd egyhazi megnyilatkozasok
nemcsak a konferencidra vonatkozé elméleti alapokat fektették le, ha-
nem szabalyoztadk a konferencia strukturajat is. Ki kellett alakitani az
intézményre vonatkozd jogi normékat és hataskori kérdéseket. Mivel a
plispoki konferencia az egyetemes egyhaz kételez6 intézményévé vilt,
ajoganyagnak egyszerre kellett rugalmassaggal rendelkezni, és minden
esetben alkalmazand¢ keretet adni. Amig ugyanis a papa és a megyés-
plispok kormaényzati hatalmédra vonatkozd altaldnos- és részletszaba-
lyok hagyomanyosan részét képezte az egyhazi jogalkotasnak,® addig

62 Upnizi LORAND, A szentszéki strukturdlis és jogszabdlyi médositdsok az eurépai migrd-
cids vilsdg fényében, in Acta Humana, 2. (2017), 3. 19-41.

93 Fgrenc, Const. Ap. Praedicate evangelium, 163-170. AAS, 431-433.

4 Fgrenc, Const. Ap. Praedicate evangelium, 79-81., 149-150. cikk. AAS, 408-409, 426-
427.

% Oyerry, BeNnepETTO, Commentarium in Codicem Iuris Canonici. De Personis, Univers-
itatis Gregorianae, Romae 1931. 170-171.
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a korméanyzasnak a kdzépszintje pontosabb jogi kidolgozast igényelt. A
plispokok alulrol szervez6dd gytilését eredetileg eleve gyakorlati szem-
pontok motivaltak, nemcsak teoldgiai, de jogi kidolgozottsaggal sem
rendelkeztek.®® Az Ecclesiae sanctae kezdet motu proprio szabalyai kisebb
modositasokkal és kiegészitésekkel a hatalyos Egyhazi Torvénykonyvbe
is atkertiltek. (447-459. kk.) Ahogy a motu proprio, 4gy a torvénykonyv
joganyaga is keretjellegli. F6képp a konferencidra vonatkozé altaldnos
szabalyokat tartalmazza. A béke és a biztonsag tekintetében inkabb koz-
vetett jelentdséggel bir, ami a fellépés, a miikddés és a konferencia ala
tartozé intézmények kialakitasat jelenti.

A Egyhazi Torvénykonyv keretjellege miatt szdmos papai és szent-
széki dokumentum sziiletett, amelyek vagy kizardlagosan, vagy rész-
ben a plispoki konferencidval foglalkoztak. Kifejezetten a piispoki
konferencia jogi természetét vizsgalta II. Janos Pal papa Apostolos suos
kezdet(i motu propridja.’A jogszabaly a konferencia hataskorébe utalja a
béke és az emberi jogok védelmét, illetve a polgari torvényhozassal vald
egylittmikodés és a tdrsadalmi igazsagossag eldmozditasat. (n. 15) A
motu proprionak nem feladata, hogy részletezze, hogy a béke és az emberi
jogok védelme alatt pontosan mit ért.®® Az altalanos megfogalmazas ér-
telemszer(ien magaban foglalhat szdmos olyan kezdeményezést, amely
Osszhangban van az egyhdz szandékaval.

Ez esetben is érdemes megemliteni, hogy a bipoléris vildgrendben a
katolikus egyhdz jelentdsen eltérd biztonsagi kortilmények kozott élt. A
szovjetblokk orszagaiban a plispoki konferencia mozgastere jelentésen
korlatozott volt. A nyugati orszdgokban azonban megszokotta valt, hogy
a plispoki konferenciak a biztonsagi kérdésekben nyilatkoznak, munka-
csoportokat allitanak fel, és egyiittmiikddnek az dllammal, a nemzet-
kozi- és a nem éllami szervezetekkel a béke elémozditasa érdekében.”
Erdemes megemliteni, hogy a konferencidk a szocialista orszagokban
szerepet jatszottak a békés politikai atmenetben is.”

% Dypucn, Jan, Konferencja Biskupéw w swietle motu proprio "Apostolos suos”, in Prawo
Kanoniczne, 41. (1988), 3-4. sz. 59-74.

87 11. JAnos PAL: Motu Proprio Apostolos suos, 1998. V. 21. AAS, 90. (1998) 9. sz. 641-
658.

% GHIRLANDA, GIANFRANCO, II. M. P. Apostolos suos sulle Conferenze dei vescovi, in
Periodica, 88. (1999) 4. 609-657.

% McANDREWS, LAWRENCE J., Parallel Paths: Kennedy, the Church, and Nuclear War, in
American Catholic Studies, 119. (2008) 119. 1-28.

7 Jepynak, WrtoLp, The Role of the Episcopate of the Catholic Church in Moderating the
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Az &ltalanos elvek bemutatdsa utan a jogi szabalyok koziil érdemes
kiemelni azokat, amelyek lehetévé teszik, hogy a konferencia regionalis
szinte valoban eldmozditsa a békét: 1. A konferencia tagjaira vonatkozo

el6irasok, 2. A konferencia bizottsagai, 3. A hivatalos tarsulasok, 4. és az
egyiittmiikodés.

A piispoki konferencia tagjai: sajatos képességek béke
elémozditasara

A konferencia szerkezetére és miikodésére vonatkozd jogszabalyok ugy
keriiltek kialakitasra, hogy a jogintézmény alkalmas legyen a tarsadal-
mi kihivasok kezelésére. A jogalkoto elrendeli, hogy minden orszagban
legyen konferencia, és a pilispokok rendszeresen jojjenek Ossze tapasz-
talataik vagy elgondolasaik megosztdsara. (CD 37) A tertilet 6sszes me-
gyésplispoke, illetve mindazok, akik a jogban veliik egyenld elbiralés
ala esnek a tagjai plispoki konferencidnak (450. k.). A kozosségi fellépés
lehetdsége eleve nagyobb lehetdséget jelent a tarsadalmi kérdések befo-
lyasolasara. Kiilon ki kell emelni a papai kovetet, a més ritust ordindriu-
sokat, illetve a katonai ordindriust, akik sajatos képességeket jelentenek
a konferencia szamara a béke eldmozditasaban.

A péapai kovet nem tagja a piispoki konferencianak (450. k. 2. §). A
Sollicitudo omnium ecclesiarum kezdeti muto proprio, azonban ugy rendel-
kezik, hogy a kovet legyen jelen a rendes iilések megnyitasakor, illet-
ve meghivast kaphat az {ilés tobbi részére is. Az iilések tematikajardl,
a konferencia aktairél pedig masolatot kell kapnia. Nem ritka, hogy
meghivast kap a konferencia egész iilésére.”" A papai kovet sajatos rala-
tassal rendelkezik a vilagegyhaz életére, ismeri a Szentszék biztonsagi
kérdések kapcsan kialakitott elképzeléseit. Gyakran olyan teriileteken
is szolgaltak, ahol a békét szamos biztonsagi kihivas fenyegeti.”> A kovet

Political Transformations in Poland, in European Scientific Journal, (2018) Special edition.
221-222, 228.

71 V1. PAL, Motu Proprio Sollicitudo omnium ecclesiarum, VIIL., AAS, 61. (1969) 8. 482.
Cavatwy, FioreLLo, 11 motu proprio, Sollicitudo omnium ecclesiarum. Sull‘ufficio dei rappre-
sentanti pontifici, in La civilta cattolica, 120. (1969) 34-43., D Rosa, GIUSEPPE, Le nunzia-
ture apostoliche. Natura e fini della diplomazia pontificia, in La Civilta Cattolica, 149. (1998)
1. 451-460.

2 Troy, Jopok, ‘The Pope’s own hand outstretched’: Holy See diplomacy as a hybrid mode
of diplomatic agency, in The British Journal of Politics and International Relations, 20. (2018)
3. sz. 521-539.
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ezenkiviil a Szentszék kiil- és biztonsagpolitikai allaspontjat is kozvetiti
a konferencia és ez &ltal az egész helyi egyhdz szamara.”? Ugyancsak
jelentésen hozzajarulhatnak a konferencia képességeihez a mas ritusu
ordindariusok (450. k. 1. §). A f8szabdly szerint 6k ugyancsak nem tag-
jai a konferencidnak, de tandcsaddi joggal meghivhatok az iilésekre. Az
Apostolorum successores kezdet(i utasitas, megerdsitette, hogy a piispoki
konferencidk alapszabélya megallapithatja (450. k. 1. §), hogy a teriileten
székhellyel rendelkezd keleti plispokok a konferencia tagjai, és szavazati
joggal rendelkeznek.™ A keleti sui iuris egyhazak tagjai el§ kapcsolatot
apolhatnak a keleti katolikus egyhazakkal. Ezek a régiok gyakran a ha-
bortk és a biztonsagi kihivdsok miatt kiilonleges figyelmet kapnak az
egyhaz béke tevékenységében. Nem is beszélve az 1ildozott keresztény
kozosségekrdl, ahol a pilispoki konferencidnak sajatos lelkipasztori és
humanitarius feladatai lehetnek, kezdve a lelkipasztori tevékenységen,
a politikai szereplSk figyelmének a felhivdsan at, egészen a menekiilt
keresztény kozosségek integracios tamogatasaig.” Szerencsés, ha ezek
az ordindriusok részt vesznek a piispoki konferencia béke és tarsadalmi
igazsagossag elémozditasara létrehozott bizottsdgaiban. Amennyiben
pedig a konferencia rendelkezik az {ild6zott keresztények tdmogatadsara
létrehozott bizottsaggal, akkor jo, ha ezt 6k vezetik.

Végezetiil érdemes kiemelni a katonak lelkipésztori ellatasaért fele-
16s egyhazi vezet6t, a katonai ordinariust. A Spirituali militum curae kez-
detii apostoli konstiticid, a katondk lelkipdsztori gondozasanak keret-
dokumentuma, ugy rendelkezik, hogy a katonai ordindrius a plispoki
konferencia teljes jogt tagja.”® Megilletik mindazok a jogok, amelyek a
tobbi megyéspiispokot (450. k. 1. §, 454. k. 1. §). A katonai ordinarius
ugyancsak sajatos ismeretekkel rendelkezhet a biztonsagi kérdésekrdl,
regionalis és kulturalis kiilonbségekrdl, amelyekkel az egész konferen-
cia munkajat segitheti.”” Ez esetben is elmondhaté, hogy az az idealis, ha

73 FiLipazzi, Antonio G., Rappresentanze e Rappresentanti Pontifici dalla seconda meta
del s. XX., Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2006.

7 Pyspox1 KoNGREGACIS, Instr. Apostolorum successores, 2004. IL. 22, n. 29 EV, 22.
(2004) 1047-1275.

75 Kifejezetten a piispki konferencia és az {ildozott keresztény kozosségekhez
lasd: UynAzi, LoRAND, The role of Bishop’s Conferences in supportingpersecuted Christian
communities, in szerk. KaL6, J6zser — PETRUSKA, FERENC — UyHAZ1, LORAND, Budapest Re-
port on Christian Persecution 2022-2024., Budapest 2024, 303-325.

76 11. JAnos PAL, Apostoli Konstittcid Spirituali militum curae. 1986. IV. 21. IIL cikk,
AAS, 78. (1986) 6. 483.

77 PapANYI, J6zsEE, The role and management of cultural differences in the preparation
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részt vesz a plispoki kar békéhez és tarsadalmi igazsagossaghoz kapcso-
16d6 bizottsagaiban.”

Konkrét meghivas esetén mas papok, megszentelt élet intézményei-
nek a tagjai, vagy vilagi krisztushivok is részt vehetnek a konferencia
iilésein, de csak konzultativ joggal. Erre akkor kertilhet sor, ha a konfe-
rencia elndkének a megitélése szerint tandcsaikkal és észrevételeikkel
el$ tudjak mozditani a konferencia munkajat.”> Erdemes megjegyezni,
hogy a katolikus egyhazban a vilagi krisztushivék rendelkeznek azok-
kal a biztonsagpolitikai, nemzetkozi jogi ismeretekkel, amelyek segithe-
tik a konferenciat a béke és a tarsadalmi igazsagossag elémozditasaban.
Ezért érdemes Oket, akdr az iilésekre is meghivva bekapcsolni a konfe-
rencia munkajaba.®

Piispokkari bizottsagok a béke elémozditasra

A konferencidnak jogilag szabalyozott intézményei és kezdeménye-
zései lehetnek. Az Ecclesiae sanctae kezdett motu proprio (I/ 41 (1), il-
letve az Egyhazi Torvénykonyv (451. k.) kotelezte az egyes plispo-
ki konferencidkat, hogy a Szentszék altal jovahagyott szabalyzattal
rendelkezzenek. Ennek kotelezd tartalmi eleme a piispokkari bizott-
sagok bemutatdsa. A bizottsagok a lelkipasztori kihivasok mellett,
sokszor a térség szempontjabdl jelentds katonai és humén biztonsagi
teriiletekkel foglalkoznak. Ilyen volt példaul a nuklearis fegyverek,®

and implementation of military operations, in KaL6é — PETRUskA — UyHAz1, Budapest Report.
281-289.

78 Bever, JraN, La Costituzione Apostolica Spirituali Militum Curae a proposito degli
Ordinariati Militari, in Quaderni di diritto ecclesiale, 1. (1988) 3. 207.

7 Pisspok1 KoNGREGACIS, Litt., n. 12. AAS, 91. (1999) 10. 999. KereszTENY EGysEGTo-
REKVES PApa1 TANAcs: To the Bishops responsible for ecumenism in the Episcopal conferences
and Synods. 2021.VIIL.28. Prot. N. 795/2021/c

80 Uynizi, L6rRAND, The Involvement of the Catholic Laity in the Promotion of Peace, in
Religions 15 (2004): 1-18.

81 Amerika1 Piispoxi KonrereNcia, The Challenge of Peace: God's Promise and Our Res-
ponse, 1983. majus 3. http://www.usccb.org/upload/challenge-peace-gods-promise-
our-response-1983.pdf (leltoltés ideje: 2024. november 03.). NaTioNaL CONFERENCE
or Catnoric Bisuors, Nuclear Disarmament: Seeking Human Security, 2017. julius. 6.
http://www.usccb.org/issues-and-action/human-life-and-dignity/war-and-peace/
nuclear-weapons/upload/Multila teral-Nuclear-Disarmament-July-6-2017.pdf (leltol-
tés ideje: 2024. november 03.) NEMET PispOok1 KONFERENCIA, Gerechtigkeit schafft Frieden,
18. April 1983, Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, 1983.
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az élelmiszer-*, a viz-% vagy a kornyezet biztonsag, az oktatashoz
valo jog, nék és a gyermekek jogai, vagy a vallasszabadsag. A hu-
man biztonsag a biztonsagpolitikai iskoldk megkdzelitésében is egy-
re tobb teriiletet fed le,® amelyek a konferencidk tevékenységében
is tetten érheté. A biztonsag teriiletén kifejtett munkdaik mindségét
jelzi, hogy a huszadik szdzadban a papak és kiilondsen Ferenc papa
az egyetemes egyhdz szdmadra szant dokumentumaikban azokat fel-
hasznalték.®

Logikus, ha ezek a bizottsagok az egyhdzi vagy a katolikus egyete-
mekkel is egyiittmiikddnek. A bizottsagok felvallaljak a béke és a biz-
tonsag egyes teriileteihez kapcsolédé anyagok megjelentetését, kon-
ferenciak szervezését, illetve kell§ informaciokkal latjak el a plispoki
konferenciat. Szabo Péter véleménye szerint sziikséges lenne az egyete-
mes jog szintjén is a plispoki konferenciahoz hozzarendelni egy tanacs-
ad6 szervezetet, amelyben laikusok is részt vennének.* Itt is érdemes
megemliteni, hogy a biztonsag és a béke teriiletén evidencia a laikus
hiv6k bekapcsoldsa, tekintve, hogy olyan szakismeretekkel rendelkez-
hetnek, amely az egyhazban tipikusan nem a klérus oldalan jelenik meg.

Krisztushivék tarsulasai a béke el6mozditasra

A konferencia jogi és teoldgiai jelentéségének novekedése érzékelhetd
az Egyhazi Torvénykonyv egyéb jogintézményeinél is. A piispoki konfe-

8 (Jj-Zfranpr Pispéxi KonreErRencia, The Hunger in Our Midst. https://www.
catholic.org.nz/about-us/bishops-statements/the-hunger-in-our-midst/ (lelt6ltés ide-
je: 2024. november 03.)

8 Kanapar Pispoxr KonrereNcia, Public-access-safe-water-risk-churches. https://
www.cccb.ca/letter/public-access-safe-water-risk-churches-issue-pastoral-letter-
demand-action/ (leltoltés ideje: 2024. november 03.)

8 Sz4sz1 IveTT, A humdnbiztonsdg koncepcidja és mérésének lehetdségei, in Nemzetbiz-
tonsdgi Szemle 7. (2019) 2. 109-127,, GomEz, Oscar A. — GasPeR, Des, A Thematic Gui-
dance Note for Regional and National Human Development Report Teams, United Nations
Development Programme Human Development Report Office. https://repub.eur.nl/
pub/50571/Metis_195152.pdf

8 FaceroLi, Massimo, The Regulation of Episcopal Conferences since Vatican II, in
Japan Mission Journal in 2004 (2018) https://associationofcatholicpriests.ie/the-
regulation-of-episcopal-conferences-since-vatican-ii/

86 Gz ABG, PETER, Episcopal Conferences, Particular Councils, and the Renewal of In-
ter-Diocesan “Deliberative Synodality”, in Studia canonica, 53. (2019) 1. 286-287.
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rencia hatds- és illetékességi korébe tartoznak a krisztushivék orszagos
hivatalos tarsulasai (312. k. 2°), amelyek akar alkalmi, akar allandé jel-
leggel felvallalhatjak a kiilonb6z6 tarsadalmi kihivasok és igy a béke eld-
mozditasanak az tigyét.¥” A konferencia alulrdl j6v6 kezdeményezéseket
is felkarolhat, majd a szabalyzat jovahagydsa utan, hivatalos tarsulassa
nyilvanithat. (301. k. §. 2) Csak akkor kell hivatalos tarsulast létrehozni,
ha az a keresztény tanitds egyhaz nevében vald atadédsara vagy a nyil-
vanos istentisztelet elémozditdsara, vagy mads olyan célokra torekszik,
amely megvalositasa természeténél fogva az illet§ egyhazi hatdsagnak
van fenntartva. (301. k. 1. §)

Luis Navarro szerint el6fordulhat, hogy nem fenntartott esetekrdl van
5206, de mégsem elégséges a magantarsulasi forma a kit(izott célok meg-
valdsitasara. Mdas esetben nem alapitottak magan tarsuldst, hanem eleve
a piispoki konferencia hozta létre a hivatalos tarsuldst béke elémozdi-
tasra.® A krisztushivok alulrdl jové kezdeményezései ugyanis, még ha
szervezett (magantarsulasi) format Oltenek is, (299. k.) nem valdszint,
hogy rendelkeznek azzal az allandésaggal, vagy potencidval, amelyet
a béke és a tarsadalmi igazsagossag elémozditasa megkovetel. EIméle-
tileg lehet&ség lenne arra, hogy az egyhdzi hatésagtdl fliggetlenebb, tn.
magantarsulasi format hozzanak 1étre a béke tdmogatasara. A felsorolt
érvek azonban amellett szélnak, hogy hatékonyabb, ha hivatalos tarsu-
lasi forman keresztiil torténik ez a tevékenység. A piispoki konferencia
ellendrzése alatt allo hivatalos tarsulds sokféleképpen segitheti a béke
elémozditasaban (célzott gytjtések, rendszeres kapcsolattartas, tarsa-
dalmi érzékenyités, akadémiai szerepvallalas stb.).

Piispoki konferenciak szovetsége

Az Egyhazi Torvénykonyv a ,nagyobb jo” elérése érdekében szorgal-
mazza a szomszédos piispoki konferencidk kozotti egyiittmikodést.
(459. k. 1. §) Az altalanos szabaly a béke és a tarsadalmi igazsagossag
elémozditdsa tekintetében is értelmezhetd. A Piispoki Kongregdacio
Apostolorum successores kezdeti utasitasa az apostoli és a karitativ élet
kapcsan utal a plispoki konferencidk kozotti kezdeményezésekre. A do-

8 Drrcapo, Micuer Garinpo, Gli statuti delle associazioni di fedeli, in Ephemerides
Iuris Canonici, 51. (2011) 2. 429-444.

8 Navarro, Luts, Le forme tipiche di associazione dei fedeli, in Ius Ecclesiae 11. (2011)
3.787.
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kumentum meghatdroz néhany szempontot, mint az dkumenizmus; a
katolikus oktatas; a katolikus felsGoktatas, a tarsadalmi kommunikacié
vagy a hit és az erkoles integritasanak védelme.® A kongregécid kéri
mind a konferencidkat, mind a konferenciak szévetségét, hogy az tjkori
tarsadalmi problémakra reflektaljanak.”® A konferencidk az etnikai sé-
relmek kezelésének és a kiengesztel6désnek az eszkozei is lehetnek az
adott régioban. A magyar és a szlovak piispoki konferencia példaul ko-
z0s nyilatkozatot adott ki a kiengesztel6dés jegyében.”

Az Egyhazi Torvénykonyv (459. k. 1. §) a szomszédos piispoki konfe-
rencidk szovetségérol beszél. Gyakori azonban a konferenciak nagyobb
tomoriilése is, amelyek tipikusan a régid jelentds biztonsagi kihivésaival
foglalkoznak. Az Eurépai Unié Piispoki Konferenciait témorité Eurdpai
Uni¢ Piispoki Konferencidinak Bizottsdga (COMECE) szinte minden ko-
molyabb biztonsagi kihivasra vonatkozoéan rendelkezik munkacsoport-
tal.”? Ugyesen hasznaljak ki az egyes piispoki konferencidk képességeit.
Ezt jol szemlélteti a katonai ordinariusok talalkozdja, amelynek témaja
az aktualis biztonsagi kihivasokra és a békére fékuszal.”® Ez esetben is
megallapithato, hogy a teoldgiai és a kdnonjogi szabalyokon tul, a régid
politikai szerkezete meghatdrozza a szervezet mozgasterét. Az unids
tagéllamok jogéllami berendezkedése és az dllam egyhdz kapcsolatanak
elvalasztason alapuld filozofidja garancialis elem. A piispok a regionalis
habortk, a human és kornyezetbiztonsag tekintetében 6szintén nyilat-
kozhatnak. Az olyan régidk piispoki konferenciai, ahol a jogallami ga-
ranciak nem allnak rendelkezésre mind a konferencidk képvisel6i mind
a puspoki konferencidk csoportosuldsa kénytelen visszafogottabban
nyilatkozni.

89 Pispokt KoNGREGACIO, Instr. Apostolorum successores, 30.

0 Pirspox1 KONGREGACIS, Instr. Apostolorum successores, 31.

%1 https://www.magyarkurir.hu/hirek/szlovak-magyar-kiengesztelodesert-tartott-
szentmise-elso-evforduloja/

%2 Az egyes bizottsdgokhoz ldsd: https://www.comece.eu/comece/structure/

% EU Military Ordinariates gather at COMECE to discuss security challenges
and promotion of peace. https://www.comece.eu/eu-military-ordinariates-gather-at-
comece-to-discuss-security-challenges-and-promotion-of-peace/ (letoltés ideje: 2024.
november 10.)
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Osszefoglalas

A piispoki konferencia a katolikus egyhdz kiemelkedd regionalis intéz-
ménye, amelyben megjelenik a piispokok kozotti egytittmiikodés és a
szinodalitds zsinati szempontja. A konferencia elédintézményei az egy-
hazzal szembeni tamadasok kivédésére jottek létre. A II. Vatikani Zsinat
mar szakitott ezzel a defenziv egyhazképpel. A zsinat az egyhaz és a
politikai alakulatok, illetve a tarsadalom kozotti parbeszédre helyezte a
hangsulyt. A dialégus fontos terepe a mas vallasokkal és felekezetekkel
vald kapcsolat is. A zsinat az egyhdz minden intézményét pozicionalta a
zsinati szempontok megvalositasara. Akar a konferencia hagyoményos
defenziv megkdzelitésébdl, akar a zsinat dialégus etikajabol indulunk
ki, vilagos, hogy a konferencia olyan intézmény, amely eminens médon
képes az béke elémozditasara.

Ugyancsak ezt tdAmasztja ald a konferencia 4j jogi szabalyozasa is. Az
Egyhazi Torvénykonyv és mas eltérd jogi kotéerével rendelkezé doku-
mentumok megerdsitik, hogy a konferencia a tarsadalmi igazsagossag
és a béke regionalis elémozditoja. Idénként pedig kifejezett biztonsagi
kérdéseket targyal.

A konferencia a kozosségi fellépés elényei mellett azt a sajatos szaktu-
dast és ismereti kort is kihasznalhatja, amely egyes tagjaiban, vagy meg-
hivottjaiban rejlik. Ilyen a papai kovet, a keleti katolikus- vagy a katonai
ordindriusok. A konferencidk rendelkezhetnek a béke és a tarsadalmi
igazsagossagot szorgalmazo bizottsagokkal is. A konferencidnak lehe-
tésége van, hogy krisztushivék hivatalos tarsuldsat hozza létre a béke
tamogatdsara, illetve a legtobb konferencia hivatalos segélyszervezettel
(katolikus karitdsz) is rendelkezik. Utébbiak gyakran felvallaljkak, hogy
a konferencia nevében lebonyolitjédk a humanitarius akcidkat.

A plispoki konferencia maganal a jognal fogva hivatalos jogi személy.
Mint ilyen a nemzeti, ritkabb esetben a nemzetkdzi szerveteket is fel-
szOlitja humanitarius tevékenységre és a béke eldmozditdsara. A zsinat
allaspontja a vallds-, és a felekezetkodzi parbeszédet is szorgalmazta,
amelyet a helyi egyhdzi szervezetek is magukéva tettek. A béke elémoz-
ditasa szempontjabol sokat jelent, ha a konferencia mas felekezetekkel
kozosen tud fellépni. A muszlim vallasi vezetdkkel vald kapcsolat pedig
létkérdés a szélséséges szervezek kialakuldsanak megakadélyozasaban
és a valldsok békés egyiittélésében. A konferencidk kihasznalhatjdk a
rendelkezésre 4116 kommunikacids csatornakat, és rendszeresen nyilat-
koznak biztonsagi kérdések kapcsan. A piispoki konferencidk a huma-
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nitdrius segitségnyujtas legvaltozatosabb eszkozeivel is élnek (orszagos
gyUjtések, jotékonysagi rendezvények, segély vonalak stb.).

A konferencia legfontosabb feladata mégis lelkipasztori. Azoknak,
akik megkeresztelkedtek az egyhazba joguk van, hogy minden koriil-
mények kozott részestiljenek a lelkipasztori ellatasban, kiilondsen is a
szentségekben és az Isten igéjében. Ennek regiondlis 0sszehangolasa a
konferencia feladata, mégha a helyi szint(i megvaldsitds fészabaly sze-
rint a helyi ordinérius kotelezettsége.

A konferencidk gyakran szerveznek liturgikus és paraliturgikus ese-
ményeket, ahol imadkoznak a békéért. Ezek metajurisztikus elemek,
amelyek nem értelmezheték a nemzetkdzi és az allami szereplSk szint-
jén. Az egyhazat azonban éppen az kiilonbozteti meg az emlitett sze-
repl6ktdl, hogy az emberi igyekezeten tal bizik az imadsag erejében és
gondviselésben is.



JaN DE VOLDER

Bridging the theopolitical divide
— Pope Francis’s Peace Politics

Introduction

Pope Francis' pontificate coincides with an era of terroristic violence and
a growing number of armed conflicts around the globe. Pope Francis
does not hesitate to refer to this situation as a ‘third world war being
fought piecemeal’ and as a ‘quasi-world war’. Many of these actual con-
flicts, from ukraine to the central african republic, from myanmar to is-
rael and palestine, have a cultural-religious, and thus a ‘theopolitical’
dimension. In this context, this contribution wonders to what extent the
Holy See is still capable of playing a role as peace maker and bridge
builder on the world stage.!

I. A unique international actor

On the first Monday after Epiphany, the Pope traditionally receives the
Diplomatic Corps of the states represented at the Holy See. The last time,
on 8 January 2024, there were 183, with the Sultanate of Oman being the
latest to join. Almost a century after the Lateran Treaty (1929), which
conferred sovereignty on the Vatican and thus a special status in inter-
national law on the Holy See, it has become a diplomatic pole of the first
order and an international actor “sui generis”. The diplomatic network of

! This article is an adaptation of the lecture “Pope Francis’s Peace Politics”, deliv-
ered on 25 January 2024 at Pazmany Peter Catholic University, in Budapest, Hungary.
A Dutch version was published as Bruggen bouwen in een verdeelde wereld. Over geopoli-
tieke spanningen in GELDHOF, Joris (ed.), De bisschop van Rome en de theologen van Leuven,
Leuven 2024, 39-47.
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this unique international actor is still expanding. Almost all states main-
tain diplomatic ties, the main exceptions being the People's Republic of
China, the kingdom of Saudi Arabia, North Korea and Afghanistan, in
addition to a few smaller countries such as Kosovo and Brunei.

The Pope's speech on the occasion illustrates the Holy See's special po-
sition on the world stage.”? Indeed, each time it is an exceptional four d"ho-
rizon, unparalleled in international diplomacy. In 2024, the pope spoke,
among other subjects, about the conflict between Israel and Hamas be-
ing fought in Gaza, but equally about other hot spots in the Middle East,
such as Syria and Lebanon. He obviously spoke about the ongoing war in
Ukraine, but equally called attention to conflicts that do not make the in-
ternational news headlines as much, such as that between Venezuela and
Guyana, that in Peru and Nicaragua, the wars in Myanmar, Sudan and
South Sudan, northern Mozambique, Congo and Cameroon. Incidentally,
these are often countries he has personally visited in recent years. The
apostolic travels are indeed embedded in the papal peace policy.

The Holy See’s view of world affairs shows a particular perspective,
little to compare with that of the states, but also not easily equated with
that of international organisations like the United Nations. Francis him-
self formulated it as follows, on 8 January: “Il revient au Saint-Siege, au
sein de la communauté internationale, d’étre une voix prophétique et
un appel a la conscience.” Traditionally, safeguarding the rights of the
Catholic Church was and is a main goal of ecclesiastical diplomacy. This
has been extended in recent decades to safeguarding the rights of all
Christian communities, and eventually all religious minorities, with a
strong emphasis on the right to religious freedom, which was, for ex-
ample, a point frequently stressed by Pope John Paul II (1978-2005). His
key role in bringing down the Iron Curtain and the largely peaceful
dismantling of the communist system in Eastern Europe also showed
secularised contemporaries how much impact spiritual forces, churches
and religions, could potentially have on the evolution of history today.*

2 Address of His Holiness Pope Francis to Members of the Diplomatic Corps
accredited to the Holy See, 8 January 2024 https://www.vatican.va/content/francesco/
en/speeches/2024/january/documents/20240108-corpo-diplomatico.html

3 “It is the Holy See’s role within the international community to be a prophetic
voice and a call to conscience.”

% See f.i. Bosch, FRaNK, The ‘Media Pope’ as a Challenger of Socialism: Pope John Paul
II's First Trip to Poland in BARBATO, MICHELE (ed.), The Pope, the Public, and International
Relations Postsecular Transformations, Cham 2020, 45-61; Riccarpi, ANDREA, Giovanni
Paolo I1. La biografia, Cinisello Balsamo 2011.
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II. Peace diplomacy

Today, the Holy See is above all a voice on the world stage preaching and
seeking peace and justice. This is inherent in the evangelical message
the Church proclaims and in the Social Teaching it has developed in
recent decades; its diplomacy must also be viewed in that context. Long
gone are the times when the Pope called on Christian forces in Europe
for a “Holy War” to go and liberate Jerusalem from Muslim domination.
The Holy See’s peace role was strengthened by the disappearance of the
Papal States in the 19th century and in the 20th century by the reflecti-
on on two devastating world wars, which led the church to a renewed
self-understanding at the Second Vatican Council.

Pope Francis” diplomacy thus boasts a long tradition. When Argen-
tina’s Cardinal Jorge Bergoglio was elected pope at the 2013 conclave, it
had everything to do with the malaise in the Roman Curia, of which the
resignation of Benedict XVI was the culmination point. The priority for
the new pontificate seemed to be reform of the Curia. Although there
is undoubtedly an emphasis of ecclesial reform in this pontificate, we
should note that there is also a particular emphasis on world affairs and
the role of Christians in it. Francis’ is not an inward-looking pontificate.
It is outbound, as indicated in the programme apostolic exhortation Evan-
gelii Gaudium, “una chiesa in uscita,” a church that goes outward.®

Francis emerged not only as an attentive observer of world events
and its crises, but also as a geopolitical actor. Like every pope, Francis
also puts his own emphases here. Usually we distinguish three levels
at which a pope intervenes on the geopolitical scene: (1) The level of the
“prophetic voice” — which holds out to the world the great ethical prin-
ciples about peace and justice; (2) The level of the “moral voice” which
condemns misdeeds and injustice, which sides with victims, the poor,
the outcast both in word and in deed; (3) The level of diplomacy, of the
effective peacemaker, the bridge builder, who enters into dialogue, seeks
to bring parties together and who is at the heart of that great ideal of the
Church to serve “the unity of the human family.””

% RercuserG, GREGORY M., Discontinuity in Catholic Just War Teaching? From Aquinas
to the Contemporary Popes, in Nova et Vetera 10, no. 4 (Fall 2012): 1073-97.

6 Francis, Evangelii Gaudium, 2013, par. 49.

7 Cf. DE VOLDER, JaN, Pope Francis's Contribution to Catholic Thinking and Acting on
War and Peace, in Theological Studies 84 (2023): 30-43.
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Like his predecessors, Francis moves on these three levels. He thus
stands in an established tradition, which he nevertheless fills out in a
very personal way, which I have elsewhere called “idiosyncratic.”® This
idiosyncrasy consists of him expressing himself more fiercely and profi-
ling himself more personally, not shying away from striking, unexpec-
ted actions or utterances. In doing so, he sometimes abandons the tra-
ditional caution that seemed to come with the office, and in doing so
he also increases his own vulnerability, or exposure to criticism. The
change is not so much in content as in communicative style.

Pope Francis does not hide his distaste and concern for war violence
and use of arms. From the beginning of his pontificate, Francis talks
about a “Third World War being fought piecemeal.”® and recently, du-
ring his visit in Belgium, as a “quasi-world war”. And though one might
wonder if this is more than a rhetorical exaggeration, it shows unease
about conflicts that just won't end (as in Syria or Congo) and new hot-
beds that emerge and that are in some way interconnected like the crises
in the Middle East, Africa and Europe. Francis’ analysis also links to ot-
her forms of violence, such as terrorism, the planetary crisis and unjust
economic world relations.

Even in the current conflict in Ukraine, Francis is one of those — few
— voices on the international stage who consistently advocates the laying
down of arms, a ceasefire, the opening of negotiations. This position is
not universally appreciated, even among Catholics, at least not in Ukrai-
ne or Poland, where Bergoglio is accused of naivety or insufficient know-
ledge of the Russian danger. But in any case, Francis, the first pope from
the Global South, who asked Russian Patriarch Kirill not to play Presi-
dent Putin’s “altar boy,”* does not want to be a “chaplain of the West.”"!

8 Pope Francis’s idiosyncratic approach to Vatican geopolitics, an introduction in
De Volder, Jan (ed), The Geopolitics of Pope Francis, Leuven 2019, 1-23.

? The expression was used for the first time on September 13, 2014, in Redipuglia,
Italy, on the occasion of the commemoration of the hundredth anniversary of the First
World War: “Even today, after the second failure of another world war, perhaps one
can speak of a third war, one fought piecemeal, with crimes, massacres, destruction.”
Francis, Homily (September 13, 2014), https://www.vatican.va/content/francesco/en/
homilies/2014/documents/papa-francesco_20140913_omelia-sacrario-militare-redi-
puglia.html. Francis has since used it many times, for instance in the 2020 encyclical
Fratelli Tutti (par 25).

10 Gee f.i. The Washington Post, May 4, 2022 https://www.washingtonpost.com/
world/2022/05/04/patriarch-kirill-pope-francis-russian-orthodox-church-ukraine/

11 Caracciolo, Lucio, Cosi la Chiesa pensa il mondo, in Limes, August 8, 2022,
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This clear position of the pope does not make him a pacifist. For ins-
tance, he recognised that use of arms can be morally justifiable in certain
cases: he did so in the case of US military action against Islamic State to
protect threatened minorities, such as Christians and Yazidi; or in the
case of Ukraine, which invoked self-defence against an illegal invasion,
violating its sovereignty. These and other actions could fall under the
traditional doctrine of Just War. In a certain view, in the case of Ukrai-
ne, for example, you can tick off a lot of the criteria of the ius ad bellum.
But Francis - and in this he is very adamant - has said on several occa-
sions that he does not want to use that expression “just war.” At most,
he considers a “defensive war” acceptable. For Francis, no war is just
because “the only just thing is peace.””> Thus, he puts the principle of
just peace above that of just war. This is all the more true in a conflict
pregnant with new, greater dangers, including that of a confrontation
between nuclear powers, with potentially apocalyptic consequences.

II1. A moral voice

Let us now look at the second level: that of the appeal to conscience, the
moral assessment and the choice to be on the side of the victims. Here,
too, it is striking that Francis often does so in a more personal, and out-
spoken way than his predecessors, who often cloaked themselves in a
more elevated, solemn, softened language, which sometimes threatened
to lose the message somewhat. Or sometimes silence was kept, ad maiora
mala vitanda, “to avoid worse evil,” as Pope Pius XII and the Vatican jus-
tified the silences during World War II.

Francis is more straightforward, usually not afraid to call a spade a
spade, which does not always make him friends. Usually, he does adhe-
re to the principle of condemning acts rather than perpetrators. And he

https://www.limesonline.com/cartaceo/cosi-la-chiesa-pensa-il-mondo.

12 Pope Francis: “Even today, we have to think in terms of the concept of the ‘just
war.” We have learned in political philosophy that, in order to defend yourself, you
can make war and consider it just. But can you speak of a ‘just war’? Or even a de-
fensive war? Because the only just thing is peace.” D. Wolton: “You mean you can’t
use the term ‘just war,’ is that it? Francis: “I don't like using it. Francis with Wolton,
Dominique, The Path to Change: Thoughts on Politics and Society, London 2018, 27.

13 Gee f.i. Riccardi, Andrea, La guerra del silenzo. Pio XII, il nazismo, gli ebrei,
Bari-Rome 2022. Valbousquet, Nina, Les ames tiedes. Le Vatican face a la Shoah, Paris
2024.
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invariably does when attacks or prosecutions went down, whether the
victims are Christians or not. Yet it happens that, perhaps in a moment
of carelessness, he deviates from the principle. In an interview with the
Jesuit magazine America, he said of the atrocities committed in Ukraine:
“I have a lot of information about that. In general, perhaps the cruel-
lest are those who are from Russia, but not of Russian tradition, such as
the Chechens, the Buryats.”* Calling Chechens (Muslims) and Buryats
(Buddhists) by name was a diplomatic mistake. It provoked a furious
reaction from Russia. The Vatican had to apologise for it. It shows how
for the head of the church, even when it comes to documented atrocities,
it often remains walking on eggshells.

In line with his rejection of violence and war, Francis also shows him-
self to be a consistent critic of the arms trade and manufacture, especi-
ally of nuclear weapons. He not only calls the use of nuclear weapons
immoral — the Church has done so systematically since John XXIII - but
also the mere possession of them, which he is the first to do."”” But he
also rejects the production and trade of more conventional weapons. For
him, the link between the availability of weapons and the waging of war
is obvious, and it is an illusion to think that weapons have a deterrent
effect. Thus, he more often denounces the huge amounts of money and
resources that go into the renewed arms race, when they could be so
useful in the fight against hunger, poverty and climate change. Francis
proposes the creation of a Global Fund, to be endowed with money to
bring about disarmament and eliminate hunger. For now, there are no
tangible results.

IV. Bridge builder

Yet Francis is more than a voice crying out in the wilderness. This pope
also sets himself up as a bridge-builder, a concrete reconciler, bringing
worlds together, promoting a “culture of encounter” and seeking paths

4 Exclusive: Pope Francis Discusses Ukraine, U.S. Bishops and More, in America
Magazine, November 28, 2022, https://www.americamagazine.org/faith/2022/11/28/
pope-francis-interview-america-244225.

5 Christiansen, Drew — Sargent, Carole (ed), Forbidden: receiving Pope Fran-
cis's condemnation of nuclear weapons, Washington 2023.

16 Francis, Fratelli Tutti, par. 262.
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of understanding.” Here too, the tradition of the recent papacy is robust:
think of the pioneering role played by popes on interreligious dialogue,
especially since the World Day of Prayer for Peace in Assisi 1986, and the
apostolic journeys that have been part of the papacy since Vatican IL"
These are not only pastoral in nature, but also often have geopolitical
themes on the programme. Francis does so deftly: for example, on that
difficult trip to Myanmar in 2017, where he met with leaders of the mili-
tary junta, but also with previously extremist Buddhist leaders. Francis
resented the fate of the Rohingya — the persecuted Muslim population
group — and was not even allowed to mention their name during the trip
for diplomatic reasons, but then did so anyway when he hosted a group
of Rohingya in neighbouring Bangladesh.”

Francis and his Secretary of State play their diplomatic role to the
full, sometimes successfully, sometimes less so. As a success of classical
diplomacy, there was the rapprochement between Cuba and the United
States, which lead the US to open an embassy in Havana, and even al-
lowed President Obama to make a historic trip to Cuba in 2016.%° Papal
diplomacy was less successful in the rapprochement between Palestini-
ans and Israelis. After his 2014 trip to the Holy Land, the pope invited
both presidents, Shimon Peres and Abu Mazen, for a peace reflection in
the Vatican gardens. An unpublicised gesture, unfortunately followed
shortly afterwards by a violent resurgence of violence in the region, whi-
ch continues to this day. With Beijing, Francis’ Vatican — despite much
internal criticism and warnings — concluded another bold “secret agree-
ment” on the appointment of Catholic bishops in China. Its effectiveness
and usefulness remain subject to debate for now.

17 Ejiowhor, Martin O., Pope Francis’s Culture of Encounter as a Paradigm Shift
in the Magisterium’s Reception of Justice in the World, in Journal of Catholic Social
Thought 18(2), 2021, 185-208.

18 Pratt, Douglas, The Church and Other Faiths. The World Council of Churches,
the Vatican, and Interreligious Dialogue. Bern 2010.

19 Spadaro, Antonio, Diplomacy and prophecy: Pope Francis in Myanmar and
Bangladesh, in La Civilta Cattolica, January 10, 2018, https://www.laciviltacattolica.
com/diplomacy-and-prophecy-pope-francis-in-myanmar-and-bangladesh/

20 Baisotti, Pablo Alberto, The fall of the second wall: the normalization of re-
lations between Cuba and the United States and the role of Pope Francis, in Politics
and Religion Journal, Vol. 11, No. 2, 2017 https://doi.org/10.54561/prj1102191b

21 Giovagnoli, Agostino, China and the Geopolitics of Pope Francis, in De Volder,
Jan (ed), The Geopolitics of Pope Francis, Leuven 2019, 105-126.
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However, Francis dares to go beyond the beaten paths of diplomacy,
which are often mainly paths of gradualness and cautiousness. Fran-
cis likes to throw himself in personally. For instance, he launched the
Holy Year of Mercy in 2015 by opening the Holy Door in the cathedral of
Bangui, the violent capital of the civil war-stricken Central African Re-
public. That city is shunned by the international community, but it was
precisely to this human periphery that he went, against the advice of his
own security services. His visit then gave a positive boost to the difficult
peace process in that country.?

Equally spectacular was the meeting with a delegation from South
Sudan, another country caught up in a terrible civil war. Francis had
invited the political and religious leaders to a retreat at the Vatican, and
during a speech he unexpectedly threw himself to the ground at the feet
of the astonished leaders to beg them to work for reconciliation and pea-
ce. That highly unusual gesture illustrated his willingness to pull out all
the stops to help promote peace and persuade those in power to do so.
In 2023, he fulfilled his promise to visit that country in person as well.

All this shows a church leader doing what he can to tear down walls,
to bring enemies closer together, to build bridges, as befits a Pontifex. Of
course, this is not always easy, because worldly forces are unruly, and
enemy thinking is strong. And whenever immediate success fails to ma-
terialise, he is readily the recipient of criticism and scorn. This does not
seem to bother Francis: he shows himself aware that patience is needed,
and that reconciliation is often a process, the fruits of which only beco-
me apparent in the longer term.

Perhaps the greatest progress Francis made was in dialogue with the
Islamic world. Along the lines of John Paul II, by bridging this “theopo-
litical divide”, he is doing much to help prevent the prophecy of doom of
an inevitable “clash of civilisations” between the Christian and Islamic
worlds. Francis’ genius in this regard is that — in the absence of a natural
counterpart — he “creates” interlocutors, so to speak. His relationship
with Ahmed Al-Tayeb, the Grand Imam of Cairo’s Al-Azhar University,
is indicative of this. Al-Azhar has been considered the most prestigious
centre of Sunni Islam, which has no clear hierarchy, since the abolition of
the Caliphate in 1924. Under Benedict XVI, the relationship between the
Vatican and Al-Azhar soured and cooperation with the Pontifical Coun-
cil for Interreligious Dialogue ceased. Under Francis, the line between
Cairo and Rome became re-established. On several occasions, Francis

22 Picciaredda, Stefano, Pope Francis and Africa, in Ibid., 87-104.
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and Al-Tayeb met. The highlight was the joint signing of the document
on “Human Fraternity,” in Abu Dhabi in 2019, the most far-reaching do-
cument on Muslim-Christian understanding signed at this level. Papal
appreciation for the Muslim leader even found expression in the 2020
encyclical Fratelli Tutti — never before has a spiritual leader from Islam
been mentioned in an encyclical. With his visit to the United Arab Emi-
rates in 2019, and later to Bahrain, Francis was also the first pope ever to
enter the Arabian Peninsula, the heartland of Islam.?

And he has not just made such groundbreaking visits in the Sunni
world. In 2021, he also went to Iraq, where he symbolically sealed victory
over ISIS’s self-proclaimed Caliphate withfffjj his visit to Mosul. But at
least as significant was his visit to Grand Ayatollah Ali Al-Sistani in Na-
jaf. In this way, he also created a dialogue with the Shi’ite world, which
has different strands and is not confined to theocratic Iran. The fertility
of the seeds Francis is planting here will only become clear in the future.

V. Seeking ways of reconciliation in Ukraine

Finally, there is another front where Francis is throwing all the diploma-
tic weight of the Catholic Church into the fray. That is that of the afore-
mentioned war in Ukraine, which dangerously escalated with the lar-
ge-scale Russian invasion of February 2022 and brings the nuclear major
powers to the brink of direct confrontation. Francis sensed that danger
and from the outset consistently showed himself to stand for a ceasefi-
re and a negotiated solution. Initially, the pope himself tried to make a
difference, going to the Russian embassy to the Holy See in Rome on the
day of the raid, in an unprecedented gesture, in a (fruitless) attempt to
speak to Vladimir Putin. A few weeks later, he had a video conversation
with Moscow’s Russian Orthodox patriarch, Kirill. Francis was the first
pope ever to have managed to meet a Moscow patriarch directly — it hap-
pened in 2016 on the island of Cuba — and had always tried to nurture
ties with the Moscow church, but their conversation on 15 March 2022
fell on deaf ears. His proposal to visit both Ukraine and Russia also came
to nothing.

Under pressure from Ukraine, where Catholics also accused the pope
of being pro-Russian, he condemned the Russian invasion and war cri-

2 Impagliazzo, Marco, Pope Francis and Islam, in Ibid., 151-168.
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mes in ever clearer terms. Initially, he had been more reserved there, in
order to keep the lines of communication with Moscow open.*

This did not prevent him from taking new diplomatic-humanitarian
initiatives. To Ukraine, he sent several envoys with humanitarian aid to
make clear and tangible the lasting sympathy and support for the Uk-
rainian people. For example, Polish Cardinal Konrad Krajewski, the pa-
pal almoner, went to Ukraine several times with ambulances and other
aid equipment. At the same time, he designated Italian Cardinal Matteo
Zuppi, Archbishop of Bologna and president of the Italian bishops, as
his personal envoy “to seek ways of reconciliation.” In that role, Zuppi
first went to Kiev, where he met with President Zelensky, who asked
him, among other things, to take up the cause of children kidnapped
to Russia. He then had talks in Moscow with Patriarch Kirill, Russian
children’s rights commissioner Maria Lvova-Belova, and Yuri Uchakov,
a Putin confidant. In Washington, he had lengthy meetings at the White
House with President Joe Biden and his security advisers, and in Beijing
with senior diplomat Li Hui. The latter was even more remarkable be-
cause, as is well known, the Holy See has no diplomatic relations with
China. In oktober 2024, Zuppi returned to Moscow, where he had also a
meeting with Minister of Foreign Affairs, Sergjej Lavrov.”

As long as both warring parties believe they can achieve victory on
the battlefield, diplomatic room for manoeuvre in Ukraine is limited, as
Francis also realises. Nevertheless, a communication channel was ope-
ned. The mechanism now set up by the Catholic Church to exchange in-
formation between the parties led to several prisoner exchanges recently
and contributed to several hundred Ukrainian children already being
able to return home from Russia. Time will tell whether this communi-
cation channel that was established will bear further fruit.

VI. Impact

Assessing the impact of the Holy See’s peace role in our times is not
easy. It has become objectively difficult — even for the military powers
and international organisations — in the twenty-first century to settle

2 Németh, Thomas Mark, Pope Francis and Russia’s war against Ukraine, in Stu-
dia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Catholica Latina, 2023-06, Vol.68 (1), 92-109.

% De Volder, Jan, Pope Francis’s Contribution to Catholic Thinking and Acting on
War and Peace, in Theological studies , 2023-03, Vol.84 (1), p.30-43.
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conflicts or contain hotbeds. It is no different for the Holy See. However,
results also lie in avoiding the worst. That a full-scale World War has
not materialised yet, nor has the predicted general “theopolitical” clash
between Islamic and Christian worlds turned out to be a self-fulfilling
prophecy, is partly to its credit. Moreover, it is impossible to measure
whether and to what extent rulers, at the highest or lowest level, as well
as ordinary people are nevertheless guided by his discourse in their de-
cisions. Someone has to keep interpreting the irrationality of violence
and warfare and the rationality of reconciliation and dialogue, and he
does so with verve. His consistent voice of peace stands out strongly in
a zeitgeist that increasingly rehabilitates warfare and rationalises and
justifies investment in armaments. The danger is of being dismissed as
naive and irrelevant. But Pope Francis would rather run that risk than
deny the message of the Gospel and the tradition of the Church.
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Péter Katolikus Egyetem Jog és Allamtudomanyi Kara, Teremtésvé-
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UynAzi L6RAND — egyetemi tanar, Nemzeti Koszszolgdlati Egyetem
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